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Rbhundan nefhettigi insana metafizik bir tefekkiir ve tahassiis derinligi
bahsetmis olan Cenab-1 Hakk’a nihayetsiz hamd ii senalar olsun!

Bu tefekkiir ve tahassiis derinligi bakimindan da en miikemmel tecellilere
mazhar kildig1 ve biitiin beseriyete bir 6rnek sahsiyet olarak bahsettigi kulu ve Ra-
stlii olan Fahr-1 Kainat Efendimiz’e, O’nun al, ashab ve etbaina nihayetsiz salat
selamlar olsun!

Hig siiphesiz ki tasavvuf, Is1am’m kalbi hayati, 6zii ve rithani yoniidiir. Ya-
ni Islam, bilhassa muhtevasindaki bu 6z ve rihun, istidatli insanlarda amele inki-
1ab etmesi sebebiyle miimin goniillerdeki rithaniyet, feyz, muhabbet ve vecd vasif-
lari1 zirvelestirir. Bu demektir ki tasavvuf, Islam bagindaki yiice ilim ve irfin
agacinin meyve (eser) bakimindan en semereli dallarindan biri olmugtur. Nitekim
bugiine kadar tasavvuf hakkinda:

- daha ziyade yiiksek ve derin tefekkiir erbabina (havassa),
- hem havassa, hem genis halk kitlelerine (avama),
- Oncelikle avama hitab eden nice giizel eserler yazilmistir.

Bu eserlerin bir kismi, Fiisiisu l-Hikem ve Insan-1 Kamil' gibi sidece derin
ve yliksek tefekkiir erbabinin kavrayacagi bir seviyede kaleme alinmistir. Bazilari
ise Mevlana’nin Mesnevi’si gibi yer yer miitefekkir dimaglara, yer yer de vasat se-
mamlamis olanlarin, sahip olduklari bilgiler muhtevasinda daha engin, derlini ve
manevi bir tefekkiir ve feyze ram olarak Hakk’a, hakikate ve marifetullaha nail ol-
malari icindir. Bunun yamnda Envéru I-Asikin, Muhammediyye ve Nefehdtii’l-Uns
gibi genis halk kitlelerine hitaben yazilmis olan tasavvufi kitaplar da vardir. Bun-
lar ser’1 gercekleri kavrayabilmis olan genis halk kitlelerinde duyus, anlayis ve
davranis miikemmelligi bakimindan -az ¢ok- bir seviye hustle getirmek i¢indir.

Tasavvufi eserlerdeki bu ¢esitlilik, toplumda mevcid olan avama da ha-
vassa da idrak ve iktidarlar1 nispetinde Islam’1, onun engin muhtevasindaki mii-
kemmellige yakisir bir sekilde anlayip tatbik etme dirdyetini kazandirmak igindir.
Bdylece insanlar, eskilerin tabiriyle zii’l-cenaheyn, yani iki kanatl olurlar.

Biitiin bu yonleriyle toplumun her kesimine hitab eden tasavvuf, hem ikti-
sadi ve ictimail rahatlik zamanlarindaki rehavet ve gevseklikleri engelleyerek zin-
deligi devam ettirmis, hem de istila, isgal ve zuliim dolu zor donemlerin kargasa
ve bunalimlar1 arasinda daralmis goniillere ulvi pencereler acarak nefes aldirmas;
yarali goniillere merhem, yorgun dimaglara teselli ve kurak riihlara kevser olmus-
tur. O, bir yandan giizel ahlak ve ibadette zirvelesenlere tevazu ve mahviyet telkin
ederek gurur, kibir ve ucuptan muhafazasini saglamis, bir yandan da giinah ¢uku-
runda bogulan kullara engin bir af, miisamaha, merhamet ve rahmet gibi can si-
mitleri uzatmistir. Nitekim Mogol istilalarindan sonra biitiin bir Anadolu’yu saran
kargasanin ortaya ¢ikardig1 huzursuzluk ve 1zdiraplari teskin ve teselli edici olarak
o devirde tasavvufi cereyanlarin kuvvet kazandig1 ve pek ¢ok biiyiik mutasavvifin
da zuh(ir etmis oldugu hustsu tarihi bir gercektir.

! Abdiilkerim el-Cili’nin eseri.



Bugiin de biitiin bir beseriyet, dehsetli bir huzursuzluk ve ¢esitli 1zdirapla-
rin girdabina stiriiklenmis bulunmaktadir. Boyle bir zamanda goniillere sifa bahse-
decek tasavvufi giizellik ve hasletlere duyulan ihtiyag, asla inkar edilemez. Zira
ateizmin boyundurugundan heniiz kurtulmus “yaral1 bir kus” misali manevi teda-
viye muhtag olan nice kardeslerimizin rih ve yorgun goniilleri, bu muhtevada bir
ab-1 hayatin talibi durumundadir. Nitekim materyalizmden rthu bunalmis gerek
doguda gerek batidaki insanlar, Is1im’1 baslangigta biiyiik mutasavviflarin cazibe
ve giizellikleriyle tanimakta, sevmekte ve nihayet simsiki bir sekilde din-i miibine
sarilmaktadir.

Biitlin bunlar gosteriyor ki tasavvuf, engin bir derlini yap1 ve muhteva ile
ehl-i imanm elinde vazgecilmez bir Islami tecelli, feyz ve olgunluk nimetidir. Bu
bakimdan o, hem miisliimanlarin kemale ermesi, hem de gayr-i miislimlerin hida-
yetine vesile olunabilmesi ve onlara islim’m dogru bir sekilde yansitilabilmesi
icin pek biiyiik bir ehemmiyet arz etmektedir.

Ciinkii gercek tasavvuf, Raslullah -sallallahii aleyhi ve sellem-’in o mii-
barek hayatinin, kiydmete kadar gelecek asirlara ve nesillere in‘ikasini saglayacak
bir gdniil aynasindan ibarettir.

Boyle oldugu i¢in Cenédb-1 Hakk’in ve Hazret-i Peygamber -sallallahii
aleyhi ve sellem-’in miibarek feyz ve muhabbetleri goniillerde yiizyillar boyu ayni
canlilik ve tazelik igerisinde yasamis, yasamakta ve yasayacaktir.

Boyle oldugu igin Islam, bugiin miisliimanlarin maddeten zayifliklarina
ragmen gli¢lii bir sekilde varligin1 ve tesirini stirdiirmektedir.

Boyle oldugu i¢in de Is1am’1n gizli ve asikar diismanlari rih ve bedeni bir-
birinden ayirircasina tasavvufu Islam’dan ayr1 bir anlayis sistemi gibi gdstermek
icin ¢irpinmaktadirlar. Dolayisiyla mes’eleyi bilmeyen kimseler tasavvuf hakkin-
da yanilip yersiz muhalefete siirliklenebileceginden tasavvufi hakikat ve gercekle-
rin her zaman dogru bir sekilde dile getirilip ifade edilmesi ve yanlis anlayislarin
diizeltilmesi, pek miihim bir zar(ret halini almistir. Elbette sadece bu zar(retle de-
gil, yukarida temas ettigimiz giizelliklerin de biitiin goniillere takdim edilebilmesi
icin tasavvufl saha, adeta bir eserler deryasi halindedir.

Iste biz de bu derydya, ayn1 gayeler igerisinde 4cizane bir goniil damlasi
takdim etmeye calistik. Bir damla, ¢iinkii tasavvuf “kal”den (sdzden) ziyade “hal”
oldugundan eserimiz, goniilleri yiice huziira yonlendirmede bir koprii vazifesi 1fa
edebilirse kendimizi bahtiyar addederiz.

Bu meyanda eserimizde tasavvufun umimi olarak muhtevasini verdikten
sonra, onun ana mevziunu teskil eden marifetullah, muhabbetullah, tezkiye-i nefs,
tasfiye-1 kalb, tasavvufi iislib vb. hususlar1 izdh etmeye gayret ettik. Basta Pey-
gamber -aleyhissalatii vesselam- olmak {izere, o miibarek varligin varisleri olan Is-
lam biiytiklerinin davranislarindan 6rnekler sunmaya calistik. Yer yer de tasavvu-
fun derinlik ve incelikleriyle ilgili birtakim tereddiit ve muhalif goriislere cevap
mahiyetinde -sahislar1 hedef alarak degil sadece fikir bazinda- malumatlar arz et-
tik. Ayrica eserde, tasavvufun arzu ettigi manevi terbiyeden uzak bazi kimselerin,
ya 1yi niyetle fakat cdhilane ya da gafletlerinden Gtiirii aksak, kifayetsiz ve yersiz
uygulamalarinin bu miibarek yol ile bir alakasinin bulunmadigina temas ettik.

Hasili biitlin bu yonleriyle eser, zahirde miiellifinin, ancak hakikatte Hak
dostlarinin bir te’lifidir. Yani eserdeki biitiin feyz ve giizellikler, ehlullahin géniil



alemlerinden bizlere yansiyan ulvi akislerdir. Bizim vazifemiz, gliniimiiziin liizim
ve sartlarina gére bunlar1 derlemek gayretinden ibaret olmustur. Bu itibarla eseri-
mizi hazirlarken sliphesiz bizden evvel yazilmis olanlardan istifade ettigimiz gibi,
bir “canli kitap” mahiyetindeki pek ¢ok dostumuzdan da yardim goérdiik. Bunu
memniniyet ve iftiharla kaydetmek istiyoruz.

So6zlerimize son verirken bu eserde menkibeleri zikredilmis ehlullaha ve
emegi gecmis akademisyen dostlarimiza halisine muhabbet ve dudlarimizi arz et-
meyi vicdani bir vecibe addederiz.

Ya Rabbi! ilim ve idrakimizin kifayetsizligine ragmen, engin tasavvuf
dlemi hakkinda izhar ve ifadesine ciir’et eyledigimiz his ve fikirlerimizin,
muhterem okuyucularimizda insaallah héasil edecegi feyz ve tesirlere sonsuz
bir teselsiil bereketi ihsan eyle!

Allah’1m! Bu dcizdne goniil hizmetimiz vesilesiyle bizi muhterem oku-
yucularimizla birlikte sonsuz nimetlerine lutfen ve keremen néil eyle! Bu ni-
metleri de kendi san-1 uliihiyyetinin azamet ve iciAbina gore muhtesem bir
mubhteva ile lutfeyle!

Amin!..
Osman Niri TOPBAS
USKUDAR /2002



BIRINCI BOLUM

TASAVVUFUN MAHIYETI

A. TASAVVUFUN DOGUSU

Cenab-1 Hak, insanogluna ihsan ettigi sonsuz nimetlerine ilaveten:

“Rithumdan (kudretimden bir sir) iifledim” buyurarak, kendi katindan
bir cevheri ikram etmekle, ona kiymetlerin en yiicesini lutfetmistir. Buna mukabil
olarak da onun, Zat-1 Uldhiyyet’ine muhabbet stretiyle kullukta bulunmasini, ne-

ticesinde de marifetten nasib alarak, vuslata ermesini murad etmistir.

Hak Teala, kullarin1 hidayete ulastirmak i¢in, insana birtakim iistiin vasif-
lar lutfetmistir. Buna ilaveten bir de, aralarindan miistesna yaratiligh, vahye maz-
har olmus bazi kullarin1 peygamber olarak vazifelendirmek stiretiyle onlara ihsan-
da bulunmugstur. Peygamberlerin olmadig1 zamanlarda ise, verese-i enbiya olan sa-

lih kullariyla bu lutfunu devam ettirmistir.

Rabbin insanliga miistesna bir yardimini ifade eden peygamber génderme
keyfiyeti, biitiin insanlig1 siimiliine alabilmesi i¢in Hazret-i Adem -aleyhisselam-
ile baglamistir. Hazret-i Adem, hem ilk insan ve hem de ilk peygamberdir.

Bu miibarek hidayet yolu, ilahi kudret akislar1 icinde bir nir seraresi hélin-
de miiteselsilen gelen yiiz yirmi bin kiisur peygamberle te’yid ve takviye edile
edile, insanligin kaydettigi terakkiye muvazi bir tekamiil kazanmistir. Devrin hu-
stsiyetlerine ve muhataplarin seviyelerine uygun bir tebligatla devam edip giden
bu silsile, nihayet son peygamber Hazret-i Muhammed -sallallahu aleyhi ve sel-

lem-"de kemaline erisip azami zirveye ulagmstir.

Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-, nlruyla Hazret-i
Adem’den once, cismaniyetiyle biitiin peygamberlerden sonra zuhur etmekle, nii-
biivvet takviminin ilk ve son yapragi olmustur. Yani risalet takvimi, varligin ilki
olan Nlr-i Muhammedi ile baslamis, son yapragi da “Cismaniyet-i Muhammedi”
ile nihayet bulmustur. Dolayisiyla O, zaman itibariyle son, yaradilis itibariyle ilk
peygamberdir.

Biitiin mevcudatin varlik saiki, nir-i Muhammedi oldugundan®, Cenéb-1

Hak Hazret-1 Peygamber’i “Habibim” hitabina mazhar olacak bir liyakatte yasat-

? Hicr Stresi, 29.
? Bkz. sayfa 402-403’deki hadis-i serif.



mistir. Rabbimiz, O’nun miistesna ve miitena hayatin1 z&hiren ve batinen en giizel

bir sekilde terbiye ederek, biitiin insanlia bir armagan olarak lutfetmistir.

Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem-"in sireti ve miibarek sahsiyeti, sirf
insan idrakine sigabilen tezahiirleri ile dahi, beserl davraniglar manziimesinin en
ulasilmaz zirvesini teskil eder. Zird Allah -celle celaliihii- O miibarek varligi, bii-
tiin insanliga bir “Usve-i Hasene” yani en miikemmel bir ahlak numinesi kilmis-
tir. Bundan dolayidir ki, O’nu insan toplulugu i¢inde acziyet bakimindan en altta
bulunan “yetim ¢ocukluk”tan baglatarak, hayatin biitiin kademelerinden gecirip,
kudret ve salahiyet bakimindan en {ist noktaya, yani devlet reisligi ve peygamber-
lige kadar yiikseltmistir. Ta ki beseriyet kademelerinin herhangi bir yerinde bulu-
nan herkes, O’ndan kendileri i¢in en miikemmel fiili davranislar1 6rnek alip, kendi

iktidar ve istidadi nisbetinde bunlar1 gergeklestirmeye meyledebilsin.

Esasen Cenab-1 Hak, O’nun, bi’setinden (peygamber olarak gdénderilisin-
den) itibaren diinyanin sonuna kadar gelecek biitiin insanlara bir 6rnek teskil etti-
gini beyan buyurmaktadir:

L Sl 4 R s
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“Andolsun Ki, sizin i¢in; Allih’a ve ahiret giiniine kavusacagin1 uman

ve Allah’1 ¢cok zikreden (miimin)’ler i¢in Rasiilullih’ta en miikemmel bir 6r-

nek (iisve-1 hasene) vardir.” (el-Anzab, 21)

Bu demektir ki biitiin insanlik, imani ve ahlaki -daha um@mi bir tabirle- ta-
savvufi davranis miikemmelligine ulasabilmek i¢in o miibarek varligin hayat ve
faaliyetlerini layikiyla 6grenmek mecbiriyetindedir. Ogrendiklerini kendi istidadi
nisbetinde taklide yonelmeli ve zamanla tahkike ulasmay1 hedeflemelidir. Bu ise,
O’na duyulan muhabbet ve O’nun rhaniyetine biiriinebilme nisbetinde gercekle-
sir. O’nunla duygulanip feyz-yab olmada sayisiz rithani nasip ve tecelliler vardir.
Hazret-1 Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’in 6rnek sahsiyet ve kalbi haya-
tindan takatimiz kadar nasib alabilmek, O’nun ahlakiyla ahlaklanabilmek, diinya
ve ahiretteki sereflerin en yiicesidir.

Alemlerin Rabbi, Fahr-i Kainat -sallallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz’i
zahiren ve batinen en giizel bir fitratta yaratip terbiye etmistir ki O, bu ilahi terbi-

yesini:

“Beni Rabbim terbiye etti ve terbiyemi ne giizel kildi.” (Siyati, Camiu’s-Sagir, 1, 12)

sozleriyle ifade buyurmustur.



Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem-, diinya alemine tesrifinden itiba-
ren, kirk yil dehsetli bir cahiliyye toplumu i¢inde yasadi. Buna ragmen ilahi siya-
net, muhafaza ve terbiye altinda biiyiidii. Céhiliye doneminin higbir masiyetine
bulagmadi. Hatt niibiivvete hazirlik mahiyetinde miibarek sadirlari yarilarak kalb-
1 serifleri temizlenmis, manevi fiiyuzat ve nurlarla miizeyyen kilinmistir.

Allah Rasilii -sallallahu aleyhi ve sellem-, peygamberlikten 6nce de tevhid
muhtevasi i¢inde asilane bir hayat yasamis, bilhassa risdletle vazifelendirilmesine
yakin zamanlarda kendini daha ¢ok Allah -celle celaliihti-’ya ger¢ek bir kul olma-
ya adamisti. Nlr daginda uzun miiddet inzivalara ¢ekilmis ve derin tefekkiirlere
dalmisti. Bu inzivanin sebebi, zahirde halkin i¢ine diistiigii sapiklik, zuliim ve se-
faletten gonliine akseden 1zdiraplarla biitiin aleme samil merhameti idi. Hakikatte
ise, insanliga ebedi bir mes’ale olan Kur’dn’1n ind-i ilahiden kalb-i pak-i Muham-
medi vasitasiyla beser idrakine intikalini saglayacak bir hazirlik sathasiydi. Bu te-
celli ve tezahiirlerle onun kalb alemi, gercek bir safiyete ererek, vahyi telakki ede-
bilecek bir seviyeye ulasti. Vahye hazir hale gelen o miibarek kalb, alt1 ay miid-
detle sadik riiyalar seklinde tecelli eden manevi isaretler ve ilhamlara mazhar ol-
du. Boylece kendisine maneviyat aleminden esrar perdeleri aralandi. Bu hal, vah-
ye muhatap olmak gibi, siradan kullar i¢cin tahammiilii imkansiz agir bir yiikii tasi-
mak hususundaki fitri istidadin, zahire ¢ikma mevsimi idi. Tipki ham demirin de-
rGnundaki istidad ile ¢eliklesmesi gibi...

Fahr-1 Kainat Efendimiz -sallallahu aleyhi ve sellem-, biitiin peygamberle-
rin salahiyet ve vazifelerinin ciimlesini sahsiyet ve davranislarinda cem etti. Neseb
ve edeb asaleti, cemal ve kemal saddeti onda zirveye ulasti. Ahkam vaz etti. Ta-
savvufun 0zii olan kalbi tasfiye ve nefsi tezkiye keyfiyetini talim edip, berrak bir
kalb ile Cenab-1 Hakk’a kars1 yapilacak kulluk ve dudy1 6gretti. En giizel ahlaki
yasayarak insanliga miikemmel bir numine teskil etti. Kirkinci yasi ise, kendisi ve

beseriyet i¢in en mithim doniim noktasi oldu.

Tasavvuf, 6zii itibariyle goniil alemimizin selim bir hale gelip, marifetul-
lah ve muhabbetullahtan hisse alacak bir seviyeye ulasabilmesi ve bu sayede ilahi
vuslata medar olabilecek bir kivama gelebilmesidir. Bu kivam, bizi kurtaracak
olan rtih, Hira ve Sevr’den kalan mukaddes bir mirastir. Zird gerek bu huslis me-
kanlarda gerek diger mekan ve zamanlarda Peygamber Efendimiz -sallallahu aley-
hi ve sellem-’e, vahyi telakkide takip ettirilen bu manevi egitim, kalb tasfiyesi ve
nefs tezkiyesinin feyizli zeminini teskil etmektedir.

Heniiz vahiy gelmeden 6nce belli bir kalbi ve rihi seviyeye ulasmis olan
Peygamber Efendimiz -sallallahu aleyhi ve sellem-, ulvi bir hayatin ve yiiksek bir
ahlakin icindeydi. Lakin ilah1 bir talimat ile Hira Magarasi’ndan dondiigiinde, eski



hayatin1 fersah fersah asan yilice bir merhaleye ulasmis bulunuyordu. Yiice Rab-
biyle derin ve kuvvetli bir kalbi irtibata ge¢mis, tevhid ve marifetulldh nirunu bii-
tiin zerrelerine sindirerek, kullukta takva ve husfiun zirvesine ulasmstir. Oyle ki,
geceleri ayaklarn sisinceye kadar gbzyaslar1 i¢inde kulluk ve ibadete devam etmis,
gozleri uyusa bile kalbi daima uyanik kalmis, Allah’in zikrinden, tefekkiir ve mu-
rakabesinden bir an bile uzak kalmamustir.

Gergekten O Yiice Varlik, kendisine vahyedilen Kur’an-1 Kerim’in ortaya
koydugu ilim ve hikmet muhtevasiyla, devrinin seckinlerini dahi aciz birakmus,
hayat ve icraatiyle o giine kadar ulasilmamis ve kiyamete kadar da ulasilamayacak
olan bir micize deryasi haline gelmistir. Artik kiyamete kadar vaki olabilecek hig-
bir kesif, O’nu tekzip edemeyecek ve hi¢gbir miirebbi de O’nun terbiyesinin kabina
erisemeyecektir.

Zamanla Fahr-1 Kainat -sallallahu aleyhi ve sellem-"deki bu riihi ve kalbi
kivam, daha da zirvelesmis, Mahbiib’un Habib’ine essiz ikram1 olan Mirag’la O,
bir “sonsuzluk yolcusu” olmustur. O gece Rabbinin husiisi miséfiri olarak telerin
Otesine gecmis, ayet-1 kerimede beyan edildigi vechile:

«;5—"3‘ 3‘ u-wjg <8,% sirrina mazhar olmustur.

Israd ve Mirag olarak ifadelendirilen bu biiyiik ikram-1 ilahi, biitiin beseri
perdeler kaldirilarak idrak {istii ve tamamen ilah1 dlgiilerle ger¢eklesen bir lutuftur.
Beseri manada mekan ve zaman methumu kalkmis, milyarlarca insan émriine s1g-
mayacak kadar uzun bir yolculuk ve miisahedeler, ¢ok az bir zaman i¢inde vuki
bulmustur. Alemleri, kiirsiyi, arst ve sidretii’l-miinteha’y1 asmus, ru’yetullah tecel-
lisine mazhar olarak Rabbiyle vasitasiz bir sekilde miikaleme gibi miistesna bir ni-

mete nail olmustur.

Allah’1n lutfu sayesinde ulastig1 bu kalbi kivam ve kemal ile, biitiin begeri-
yeti hidayete getirme istiyaki i¢inde din-i miibini teblige devam etmis, kendisine
tevdi edilen bu ilahi emaneti ifa suuru, onu zirvelerin zirvesi haline getirmistir.
Vazifesini icradya mani olacak biitiin diinyevi teklifleri tereddiitsiiz reddetmis,
Hakk’a kullugu her seyin lizerinde telakki etmistir. Tebligin ilk doneminde vuki
bulan su hadise, bu hakikati ne giizel ifade etmektedir:

Miisrikler, Ebl Talib vasitasiyla Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi ve
sellem-’e haber gondererek davasindan vazgegmesini istemislerdi. Bunun iizerine
Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-, cevap olarak amcasina sdyle bu-
yurdu:

* Kaabe kavseyni ev edna: Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- Mira¢ Gecesi’nde, Cebrail dahil
hicbir mahlikun hudidunu asamadigi Sidre-i Miinteha’nin  otesine gegirildi. Ayette beser idrakine
“birlestirilmis iki yay aras1 veya daha az” mesafe olarak bildirilen keyfiyetiyle, kullarca telakkisi muhal ve
mahrem olan bir vuslat vuk( buldu. Bkz. Necm Siresi, 9.



“— Amca! Vallahi, Allahin dinini tebligden vazge¢mem igin, giinesi sag
elime, ay1 da sol elime koyacak olsalar, ben yine de bu davadan vazge¢cmem! Ya

yiice Alldah, onu biitiin cihdna yayar, vazifem biter, ya da bu yolda oliir giderim!”
5

Islam ntrunun dogusundan rahatsiz olan miisrikler, Eba Talib vasitasiyla
yaptiklar1 tesebbiislerinin neticesiz kalmasi karsisinda, bu defa Allah Rasilii -sal-
lallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz’e geldiler ve su tekliflerde bulunmaya ciir’et
ettiler:

“— Zengin olmak istiyorsan, sana istedigin kadar mal verelim; dyle ki kabi-

leler arasinda senden zengin kimse bulunmasin!
Reislik arzusundaysan, seni kendimize bas yapalim; Mekke’nin hakimi ol!

Sayet asil bir kadinla evlenmek fikrinde isen, sana Kureys’in en giizel ka-

dinlarindan hangisini istersen verelim!
Ne istersen yapmaya haziriz. Yeter ki, gel bu davadan vazgeg!”

Allah Rastlii -sallallahu aleyhi ve sellem- de o gafillere, yaptiklar1 ve ya-
pacaklari biitiin siifll ve nefsani taleplerin hepsine birden cevap mahiyetinde sdyle
buyurdu:

“— Ben sizden hi¢bir sey istemiyorum. Ne mal, ne miilk, ne saltanat, ne re-
islik, ne de kadin! Benim tek istedigim, tapmakta oldugunuz dciz putlardan vazge-

cerek yalniz Alléh’a kulluk etmenizdir!

Hig siiphesiz biitiin insanliga emsal olacak bu tavir ve beyanlar, imanda se-
batin ve vazife suurunun en miikemmel bir tezahiiriidiir. Ideal ve tertemiz bir kul-
luk halidir.

Ciinkii Hazret-1 Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’e yapilan bu kabil
yersiz teklif, talep ve seslenisler, diinya mukabilinde ahiretten “vazge¢mek™ mahi-
yetindeydi. Nitekim insanlik tarihi, diinyanin, nefislere seslenip onlar1 kendisine
cagirmasi ve sonsuz olani perdeleyip fanilige ait heva ve hevesleri yaldizlamasi

karsisinda eriyen nice iradeler ve sayisiz aldaniglarla doludur.

Esasen, ilk olarak Alemlerin Rabbine hamd ile baslayan, neticede de kalbi
menfi duygu, diisiince ve vesveselerden arindirip biitiin mahlikatin yegane Rabbi-
ne mutlak ménada siginmay1 emrederek son bulan Kur’an-1 Kerim’in, kiyamete
kadar insanliga nazari bir hidayet rehberi olusuna mukabil; insanligin fiiliyattaki
rehberi olan, Peygamber -aleyhissalatii vesselam-’1n yolundan ve izinden yiirii-

> Bkz. ibnii’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, 11, 64.
% Bkz. ibn-i Hisam, es-Sire, I, 236.



mek, iki cihan ufkuna sdmil beseri saddetin yegane vesile ve vasitasidir. Bu biiyiik
nimetten vazge¢mek, hangi sey mukabilinde mékul olabilirdi ki?..

O Kur’an-1 Kerim ki, Fahr-1 Kainat -sallallahu aleyhi ve sellem- Efendi-
miz’e ve O’nun vasitasiyla biitiin beseriyete ikram olunmustur. O ilahi kelam, in-
sani, kendisini taniyip eserden miiessire, sebepten miisebbibe, sanattan sanatkara
ve mahliktan Halik’a varmaya ¢agirmaktadir. Nihayetinde Alldh’1 ¢okga zikrede-
rek, biitiin hayatin1 sanki O’nu goriiyormusgasina ihsan ve takva duygulari igeri-
sinde gecirip, bdylece hakiki bir 11dhi murakabe altinda oldugu suuruna erdirerek,
Cenab-1 Hakk’in muhabbet ve rizasina vasil olma yollarini talim etmektedir.

Bilmelidir ki, Allah’a muhabbet deryasina goétiirecek olan yegane rahmet
ve muhabbet pinari, Hazret-1 Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- Efendi-
miz’dir. Oyle ki, Hazret-i Peygamber -sallallihu aleyhi ve sellem-’e muhabbet,
Allah’a muhabbet; O’na itaat Allah’a itaat; O’na isyan ise Allah’a isyan mahiye-
tindedir.

Yukarida temés etmis oldugumuz iizere mevcudatin varlik saiki, hilkatta
ilk olan Nir-i Muhammedi’ye O’nu yaratanin muhabbetidir. Bu sebeple biitiin
kainat, yaratilista ilk olan Nir-i Muhammedi’nin serefine ve O’na bir mazrif ol-
mak iizere halkedilmistir. NOr-i Muhammedi’ye mazrif olan bu kainatin ilahi lu-
tuflara nail ve muhatap olmak yoniinden zirvesi insandir. insanlik manzfimesinin
zirvesi de vuclid-1 Muhammedi’dir. O insan ki, bu koskoca kainatin bir yelpaze
misali, i¢cinde diiriiliip meknlz bulundugu minyatiir bir alemdir. Bu sebeple kendi-
sinden ayn1 zamanda “alem-i sagir” (kiiciik dlem) diye de bahsedilir. O, tohum
icinde gizli koca bir ¢inar, zerrede gizli biiyiik bir kiirre ve ferd i¢inde bir cemiyet
mevcild olmasi kabilinden, biinyesinde -miispet ve menfi- bilyiik ve kiilli oluglarin
hiilasasini tasiyan ziibde (6z) bir varliktir. Bu vasiflan itibariyle “esref-i mahla-
kat” olan insan zerreciklerinin ummaninda, hayal 6tesi bir zirve vardir ki o da vii-
clid-1 Peygamberi’dir. O’na muhatap olanlar Fahr-i Kainat’1, istidad ve iktidarlar
nisbetinde ve bir de muhabbet veya hustimetleri icabina gore telakki etmislerdir.
O’na muhabbetle nir, husiimetle nar (ates) goriiniir. Hazret-1 Ebti Bekir ve Hazret-
1 Ali ile EbGi Cehil’in viicid-1 Muhammedi’yi telakkileri arasindaki fark, bu keyfi-
yette tezahiir etmistir. Hazret-1 EbGi Bekir ile Hazret-1 Ali, Alemlerin Efendisi’ne,
biiyiik bir agsk ve muhabbetle bakabildikleri i¢in, 6ze inerek tasavvufun altin silsi-
lelerinde ilk halkay1 teskil edebilme serefine nail olmuslardir.

Iste tasavvuf, -sallallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz’in miibarek hayatiyla
zahiren ve batinen biitiinleserek, engin bir muhabbetle kaynasmaktir. Ciinkii o,
Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem-’in zahiri-batini, i¢ ve dis tecellileri, yani
hélidir. Onun i¢indir ki, Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’in
rihaniyetinden hisse alabilmek ve rithen onunla mezc olabilmekten ibarettir. Di-



ger bir ifadeyle tasavvuf, ask ile birlesen iman, vecd ile 1fd edilen ibadet ve
davranis giizelligidir. Hasih tasavvuf Adem -aleyhisselam-a “riih iifiiriilmesi”yle
baslayan bir yiice nasibin, Ahirzaman Nebisi’ndeki kemal tezahiiriinden, muhab-
bet dolu kalblere akseden feyz sebnemleridir.

Tasavvufun 6ziinii teskil eden bu saldhiyet ve iktidarin, Peygamber -aley-
hissalatii vesselam-"1n hayatinda, bdyle kalbden kalbe, ferdden ferde intikal keyfi-
yetini anlayabilmek i¢in, O miibarek varligin hayat ve fadliyetlerinin umimuna
toptan bir bakis atfetmek lazimdir.

Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem-, hayatin her sahasinda tisve-i hase-
ne oldugu gibi, insanlar1 terbiye ve tezkiye etme konusunda da en giizel bir 6rnek-
tir. O’nun, peygamber olarak pek cok vazife ve salahiyeti bulunmaktadir. Ancak
bunlar igerisinde Cenab-1 Hakk’in, O’na verdigi su dort vazife temayiiz etmekte
ve daha da ehemmiyet kazanmaktadir:

1. [1ah1 vahyi almak. Rastl-i Ekrem Efendimiz, Allah Teala nin, ekseriyet-
le Cebrail -aleyhisselam- vasitasiyla gonderdigi ilahi kelamina mazhar olmustur.
Cenab-1 Hakk’1n dileyip lutfetmesiyle vaki olan bu vahye muhatab olma keyfiyeti,
Peygamber Efendimiz -sallallahu aleyhi ve sellem-’in dar-1 bekaya irtihaliyle ni-
hayete ermistir.

2. Kur’an-1 Kerim’le nazil olan ahkam ve hakikatleri, hadis-i seriflerde ve
Siyer-i Nebi’de varid oldugu iizere serh ve 1zah etmek. Rastlulldh’in bu ilmi sala-
hiyeti (otoritesi) miictehidler tarafindan devam ettirilmistir.

[1ahi ahkamin serh ve 1zahi, beseri hayatin yeni icap ve ihtiyaglari karsisin-
da “ictihad” adi1 altinda devam edip gitmektedir. Ehli bulunmadigi durumlarda bu
keyfiyet, bazan rafa kalkmis gibi goriinse de, ona ait lizim ve zar(ret hep baki
kalmistir. Bu vazife, ictihad makamina erisen alimlere aittir.

3. Dinin emir ve nehiylerini miiessese ve nizam halinde tatbik eden ve can-
I1 tutan idari otoriteye sahip olmak. Bu da halifeler (ulii’l-emr) tarafindan devrali-
nip devam ettirilmistir.

4. Ruhlarda tasarruf etmek siretiyle insanlarin i¢ alemini tezkiye edip dii-
zeltmek. Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz’e ait olan vahyi nak-
letme disindaki biitiin vazifelerin O’nu tikip edenler tarafindan bir sekilde devam
ettirilmesi nasil matliib ve mecbiri ise, O’nun, insanlarin i¢ alemini tezkiye edip
diizeltme vazifesinin de nihayete ermemesi ve bunun mesayih tarafindan kiyamete
kadar devam ettirilmesi ayni sekilde matlib ve mecburidir. Ciinkii miiminlerin sa-
dece zahirinin degil, batininin da temizlenmesi, ancak ve ancak bu siiretle miim-
kiin olabilmektedir. Iste tasavvufi uslll ve esaslarm ana mensei, rahu Kur’an ve

hadislerde mevciid olan bu nebevi faéliyetin her zaman ve mekanda temadisinden



ibarettir. Mesayih ziimresi ve onlarin kesintisiz devam etme ger¢eginin kaynagi,

bu icab ve ihtiyactir.

Allah Rastli -sallallahu aleyhi ve sellem-, ibadet, muamelat ve ahlaktaki
zahirl ve batini faziletlerin merkezi ve zirvesidir. O Varlik Niru, Mekke’deki on
ti¢ yillik teblig ve tezkiye miicdhedesinden sonra Medine’ye hicret ederken, kendi-
sine Sevr Magarasi gosterildi. Burada bazi tecelliler yasandi. Zira bu magara, bir
nevi ilahi hikmetlere gark olma ve kalbi inkisaf ettirme dershanesi idi. Buradaki
misafirlik, ti¢ giin, li¢ gece stirdii. Yalniz degildi. Arkadasi, peygamberlerden son-
ra insanlarin en istiinii olan Hazret-1 Ebt Bekir -radiyalldhu anh- idi. Hazret-1 Eb
Bekir -radiyallahu anh-, O’nunla magarada {i¢ giin arkadaslik yapmak seref ve fa-
Ziletine ermisti. “(Ugiinciisii Allah olan) ikinin ikincisi...” olmustu. Varlik Niru,

bu aziz arkadasina:

“...Mahziin olma; Alldh bizimledir!..” (et-Tevbe, 40) buyurarak, Allah ile
beraber olma (maiyyet) sirrini telkin ediyordu. Bu hali arifler, ayn1 zamanda hafi
zikir taliminin baslangici ve goniillerin Allah ile itmi’nana ermesinin ilk tezahiiri
olarak yorumlamislardir. Yani tasavvufta kalbden kalbe sir naklinin Islam tarihin-
deki bilinen ilk tezahiir mekan1 sadedinde Sevr Magaras1 ve onun talihli muhétabi
olarak da Hazret-i Ebli Bekir -radiyalldhu anh- kabul edilir. Onun i¢in Hazret-i
Siddik -radiyallahu anh-, ucu kiyamete kadar devam edecek bir Altin Silsile’nin
Hazret-1 Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’den sonraki ilk halkasi olarak te-
lakki edilmistir. Yani Sevr Magarasi, sonsuz esrar fezasindan kulu vasil-1 ilallah

edecek temel kalbi egitimin 6nemli bir merhalesine mekan olmustur.

Diger taraftan Peygamber Efendimiz -sallalldhu aleyhi ve sellem-"in, cehri
zikri de Hazret-1 Ali -radiyalldhu anh-"a talim ettigi nakledilmistir. Tasavvufun en
mithim telkinlerinden biri olan zikrin talimi, bu sekilde bir koldan Hazret-i Ebl
Bekir -radiyallahu anh-"a, diger bir koldan da Hazret-1 Ali -radiyallahu anh-"a nis-
bet edilmistir.

Tasavvuf, aslinda dinin 6ziinii teskil etmesi bakimindan, Hazret-i Adem -
aleyhisselam- ile baslayip asr-1 saddete kadar biitiin peygamberlerin hayatlarinda
mevciid olagelmistir. Oyle ki, her peygamberin hayatinda tasavvufun pek ¢ok diis-
tirunu bulabilmek miimkiindiir. Fakat tasavvufun giiniimiizdeki manasiyla sistem-
11 bir ilim olarak tedvini ve siiliik olunan bir yol olarak ortaya ¢ikisi ilk olarak hic-

ri ikinci asirda baslamistir.

Asr-1 saadette; kelam, itikad ve fikha ait mezhepler, heniiz tesekkiil etme-
misti. Bununla birlikte mezheplerin zuhGirundan evvel de itikadi, fikhi vs. hiikiim-
ler mevcuttu ve Allah Rasulii -sallallahu aleyhi ve sellem- tarafindan sahabeye ta-



lim ve tatbik ediliyordu. Ancak bunlar, ilmi ustller dahilinde heniiz tedvin edil-
memisti. Belli bir siire sonra mesela “fikih” ilminde otorite sayilan biiyiik alimle-
rin ictihadlari, talebeleri tarafindan benimsenip sistemlestirilmis ve bu farkli usil-
lere “mezheb” ad1 verilmistir. Mezhebler, o biiylik alimlerin isimlerine nisbet edil-
mistir. Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli gibi... Bu mezhepler, fikhi ihtiyag¢larin hal-
linde bir usil ve yol olarak genis kitleler tarafindan kabul gérmiistiir.

Diger dini ilimlerde oldugu gibi tasavvufun telkin ettigi ziihd ve takva ha-
yat1 da ayn1t minvalde asr-1 saddette yasaniyordu. Aradan zaman gegtik¢e bu feyiz-
li yasayisi devam ettiren ve kendilerine hayat tarzi edinen Hak dostlari, halkin
diinyaya ram olup gaflete dalmasina mani olmak gayesiyle, riza-y1 ilahi i¢in onla-
ra nasihatte bulunmus ve onlar1 gafletten uyandirmak i¢in ikaz etmislerdir. Bu ze-
vatin bir ¢i1g1r agmak, bir yol ve hayat iisliibu meydana getirmek gibi bir gayesi de
yoktu. Gaye, Islam’1 6ziine uygun olarak giizelce yasamak ve ibadetleri -Kur’an
ve siinnette bildirildigi iizere- husi ile ifa edebilmekti. Ancak onlarin sohbet ve
nasihatlerinden miistefid olmak, hallerinden kendilerine bir hisse almak isteyen
insanlar, bu sahislar1 kendilerine manevi birer rehber ve tistad kabul etmislerdir.
Bu kimseler, onlarin nasthatlerini, yani miimini riihi olgunluga ve istikdmete erdi-
recek nefsi arindirma ve terbiye ustillerini metodlagtirarak manevi bir disiplin ha-
line getirmislerdir. Neticede bu iistadlarin isimlerine nisbet edilen tarikatler mey-
dana gelmistir. Kadiriyye, Mevleviyye, Naksibendiyye vs. gibi...

Her tasavvuf kolunun Allah’a ulagma, tefekkiir ve ihsan duygusunun kaza-
nilmasi gibi hususlarda takib ettigi ustile tarikat adi verilmistir. Tarikatler, me-
todlarina gore tlice ayrilir:

1. Tarik-1 Ahyar: Ibadet ve takva iizerinde yogunlasan tarikatlerdir.

2. Tarik-1 Ebrar: Nefsi, cile ve hizmet ile terbiye etmeye agirlik veren ta-
rikatlerdir.

3. Tarik-1 Siittar: Ask ve vecd ile hedefe vasil olmay1 gaye edinen tari-
katlerdir.

Bu vesileyle her miimin, manevi arinma ve riihi olgunlagsma i¢in mizacina
uygun bir tarikate intisab edebilir. Mizaglar farkli oldugundan, tarikatlerin ¢esitli-
ligi de tabiidir.

Cenab-1 Hak ayet-i kerimede:
Gy e 2ia il (K0
“Her biriniz icin bir seriat ve «minhéc» tiyin ettik.” (el-Maide, 48) bu-
yurmustur.

Buradaki “minhac” kelimesine liigatlerde “miinevver bir yol” manasi veril-
mektedir. Bu da, Cenab-1 Hakk’a takarrub (yakinlagsma) niyetiyle siilik olunacak
kulluk yolu demektir. Tasavvuf biiyiikleri de:



“Cenab-1 Hakk’a giden yollar, mahlikatin nefesleri adedince ¢oktur.” bu-
yurmuslardir.
Diger taraftan Kur’ani hiikiimler tige ayrilir:
1. ftikad (inang esaslarr)
2. Fikih
a) Ibadet
b) Muamelat
c¢) Ukdibat
3) Ahlak (Fikh-1 Kalbfi)

Fikh-1 kalbi, i¢ alemin 1slah edilmesi, yani ahlaktir. ftikadin ve ameli dav-
raniglarin batinini teskil eder. Ameller onunla seviye bularak “amel-i salih” haline
gelir. Kur’an-1 Kerim’de, kalbin makbiil hallerini bildiren en 6nemli vasiflar; tak-
va, zlihd ve ithsandir.

Takva: Allah’a kars1 mes’liyet duygusu icinde, ilahi emir ve yasaklart ti-
tizlikle uygulamak stretiyle kalbin korunmasidir.

Ziithd: Masiva, yani Allah -celle celaliihii-’dan baska her seyin kalbde
ehemmiyetini kaybetmesidir.

Ihsan: Miiminin, kendisini ilahi miisdhedenin altinda hissedip davranisla-
rin1 o minval iizere devam ettirmesidir.

Hadis-i serifte:

ST 230 815 08 W 0175 GBI Cal i ) (laT)

“Ihsan, Alléht goriiyormussun gibi ibadet etmendir. Zird sen O nu gor-
miiyor olsan da O, seni mutlaka gériiyor.” (Buhari, iman, 37; Miislim, iman, 1) buyu-
rulmustur. Yani thsan; rGhun, Allah Teala’nin miisahedesini, devamli bir idrak ha-
line getirmesidir. Kalbin seviye kazanmasi, her an bu duygu ve suur i¢inde bulun-
mak ve bir dmrii bu inanca gére tanzim etmekle miimkiin olur. Iste bu halin tesek-
kiilii ile kalb safiyete erer. Bu bakimdan tasavvuf, kalbin safaya ermesinin ifadesi-
dir.

Dinin gayesi; giizel, ince riihlu ve i¢ alemini temizlemis insan yetistirmek-
tir. Bu da, Hakk’a kullugu idrak ile olur. Islim’a gore ideal insan, Allah ve Rasi-
lii’niin ahlaki ile ahlaklanmis olan kimsedir. Bu ideale varabilmenin yolu ise kalbi
egitimden gecer.

Kalb cevherini parlak bir ayna gibi Hakk’in tecellilerine makes kilmak,
orada zikrin mekan bulmasi ile miimkiindiir. Kalbin bu giizel hal ile Hakk’a yo-
nelmesi, imanin parlak tezahiirlerine vesile olur.

“Ziihd”, “takva” ve “ihsan” vasitalariyla manevi terakki yolu agik tutul-
mayip, sirf zahirl hikkiimlerle yetinmek kesin olarak emredilseydi, istidadli insan-



larin Allah’a vasil olabilme imkani ellerinden alinmig ve insanoglunun nihai nok-
talardaki istidadi da gozardi edilmis olurdu. Bu takdirde, her irdde ve hiikmiinde
hikmet sahibi olan Cenab-1 Hakk’1n ilahi tanzimine -hasa- noksanlik izafe edilmis
olurdu.

Ifade ettigimiz gibi; kulun, Rabbini her an gériiyormuscasina kendisine ce-
ki-diizen verip, o minval {lizere hayatin1 tanzim etmesi ve ilahi miisahedenin kalb-
de sabitleserek suur haline gelmesi demek olan “ihsan” bir bakima Allah’a yakin
kullarin rih miracidir. Bu agidan ihsan; manevi, rahi, sirr ve ilahi hakikattir. Mu-
tasavviflarin hedefi de, iste bu hakikate ulasmaktir. Bu da, Allah ile kurulan rihi
ve derlini rabitay1 ifdde eder. Sihhatli bir sekilde bu rabitayr kuran kisi, Rabbin
veli kulu haline gelir. Bdylece o, 114h1 ahlak ile ahlaklanmis olur.

Ancak bu hakikate ulasilamadig takdirde, makstda vasil etmeye kudreti
olmayan zahir ve taklid ile iktifaya mahkim kalinir.

Hazret-1 Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’in ahlaki ve yasamis ol-
dugu rGihani hayati, sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin tarafindan 6rnek alinmis, bu ha-
yatin zéhir ve batin, goriinen ve goriinmeyen, izah edilen ve edilemeyen neticeleri,
bir evvelki nesilden bir sonraki nesle aktarilmisti. Ancak bu sekilde devam eden
manevi hayat, biitiin immete samil olup, husisi bir ziimreye mahsus degildir.

Temel Islami anlayis boyle olmakla beraber, tasavvufa -daha ziyade- harici
bir gézle bakanlar veya menfi bir tavir almis olanlar, onun mensei hakkinda ¢esitli
iddialar ortaya atmiglardir.

Sirf ses benzerliginden hareket ederek bu muazzez faéliyetin, Yunanca
“hikmet” demek olan “sofos”tan geldigini iddia edenler oldugu gibi, ona Israili bir
mense uyduranlardan, onu Hint mistisizmine baglayanlara kadar ¢esitli yersiz go-
risler ortaya atanlar olmustur. Bunlar, kelime veya muhteva benzerliklerine agir-
lik vererek ortaya konulmus yanlis goriislerdir.

Hakikatte ise “tasavvuf” kelimesinin hangi kokten geldigi konusunda Is-
1am alimleri arasindaki goriisler, onun tamamen Islami kaynakl1 oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu hususta muhtelif goriisler arasinda; tasavvufun, arinmislik ve se-
cilmislik anlamina gelen; “safa”, “safvet” ve “istifa” kelimelerinden nes’et etmis
olacag ifade edildigi gibi, ona ait tislibun ilk tezahiir sekli olan “ehl-1 suffe” na-
miyla yad edilen ashabdan bazi ubbad (abidler) ve ziihhad (zahidler)’in giydikleri
“stf” denilen yiin hirkadan alindig1 goriisii genel kabul gérmiistiir.

Diger taraftan ilim, irfan ve maneviyat tahsil etmek maksadiyla Mescid-i
Nebevi’de ikdmet eden ve kendilerine “ehl-1 suffe” denilen bu sahabe toplulugu,
Peygamber -aleyhissalatii vesselam-"1n tesvikiyle ziihd ve takvada temayiiz etmis-



lerdir. Hattd Allah’in Rastli -sallallahu aleyhi ve sellem-, ashabin zenginlerinden
bu ziimrenin idge ve ibatesi huslisunda yardimei olmalarimi talep etmistir. Bu du-
rum; tasavvufi davranislarin, Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem-’in siinneti
karsisindaki mevkiini ve onun nebevi bir tasdike dayanmig oldugunu gosteren ta-
rihi bir gercektir.

Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’den sonra sahdbe nesli
arasinda baggosteren siyasi ihtilaflar karsisinda “ehl-i suffe”den hayatta olanlar
higbir tarafi iltizdm etmeyerek tarafsiz kalmislardir. Hatta bu ihtilaflarin miiminler
arasindaki kardeslik duygularin1 zaafa ugratmasindan ibret alarak ziihd ve takvada
daha da ileriye gitmislerdir. Bu hal de, nesve-i sifiyyenin ziyadelesmesine vesile
olmustur. Ihtilaflara karigmay1 manen tehlikeli bulan diger baz1 sahabe de, onlara
iltihak etmis ve boylece ziihd ve takva yolunu tutanlarin sayisinda bir ¢ogalma go-

rilmistir.

“Stf” kelimesinden “‘ehl-i suffe” ve onlarin riyazat ve takvalarindan “ta-
savvuf” ve “mutasavvif” kelimeleri zamanla nes’et edip yayginlasarak tarihin sey-

ri i¢inde miiesseselesmistir.

Islam alimleri, Kur’an ve siinnete baglilig: esas aldiklarindan takva yolun-
da yiiriiyen mutasavviflar da ortaya koyduklari eserlerde tasavvufi goriisleri aynen
miictehidler gibi ser’i gergeklerle te’yid edegelmislerdir. Ancak bu yolda rehberle-
rin, yani mesayihin, zahiri hazmetmis insanlardan se¢ilmedigi bir kisim tarikatler-
de “nesve-1 stfiyye”nin galebesi sebebiyle baz1 ayak kaymalari olmustur. Ancak
tarikatler arasinda seyhleri umiimiyetle hacegandan, yani ilim erbabi alimlerden,
dinin zahirini de hazmetmis insanlardan gelenler, bu ayak siirgmelerinden koruna-
bilmistir. Tasavvuf tarihinde Kitab ve Stinnet muhtevasi i¢inde devam eden Nak-
silik ve emsallerinin ser’i ger¢eklere sadakatini ifade etmek i¢in maruf tabiriyle:

“Pergelin sabit ayagi seriattir.” hilkkmii, harc-1 alem bir diistlr olmustur.

Nitekim Hazret-1 Mevlana buyurur:

“Biz pergel gibiyiz. Sabit ayagimiz seriatta, oteki ayagimizla yetmiy iki
milleti dolagmaktayiz.”
“Seriat bir muma benzer, 151k tutar, yol gosterir. Mumu ele almakla yol

asilmis olmaz. Ama o ele alinmadan da yola diigiilemez. Seriatin 1s1ginda yola dii-

’

stip gitmeye basladin mi, iste bu gidigin tarikattir.’



B. TASAVVUFUN TARIFi

Tasavvufun, yasandikca tadilan ve idrak edilen bir ilim olmasi itibariyle,
kelimelerin mahdud imkanlar1 i¢inde kamil bir strette izah1 zordur. Bu sebeple
Allah dostlari, her kesitinden muhtelif 1g1klar yansiyan o tasavvuf kristalinin ken-

dilerine bakan vechesini nazar-1 itibara alarak farkli farkl tarifler yapmislardir.

Hak dostlar1 ve bu manevi yolun miintesibleri, istidad, iktidar ve kalblerin-
de zuhlr eden hal tecellileri nisbetinde mesafe kat ederler. Bu sebeple rihani
alemdeki stinQihatin, yani kalbi ilhamlarin kendilerindeki tecellisine gore de tasav-
vufu farkli farkli telakki ederler. Ancak tasavvufu tarif etmis olan bu gibi kimsele-
rin hepsi de, kendi zaviyelerinden haklidirlar. Bizler, bu gibi tariflere bakarak ta-
savvufun mahiyeti hakkinda ancak umtimi bir fikir séhibi olabiliriz.

Bu mubhtelif tariflerin ortak yodnleri itibariyle tasavvuf; miiminlerin i¢ ale-
mini diizelterek onlar1 manen tekamiil ettiren, kulu ahlak-1 hamideye erdirerek

Hakk’a yaklagtiran ve bu stiretle de marifetullah’a ulastiran bir ilimdir, diyebiliriz.

Hak dostlarinin, nail olduklar1 rGhani tecellilere gore yaptiklar sayisiz ta-
savvuf tariflerinden birkag1 soyledir:

1. Tasavvuf Giizel Ahlak ve Edeptir

Gizel ahlak, iman1 taklidden kurtararak fikir ve davranislara istikdmet ve-
ren ihsan duygusunu, yani Cenab-1 Hakk’1 goriiyormuscasina bir halet-1 rihiyeyi
kalbde sabitleyerek, sahsiyetin hakim ve ayrilmaz bir unsuru haline getirmek ve

bu minval {lizere yagamaktir.

Ebu’l-Hiiseyn en-Nuri:

“Tasavvuf ne sekil, ne de bir ilimdir, o sadece giizel ahldktan ibarettir.
Eger sekil olsaydi miicahede ile, ilim olsaydr 6grenmekle tahsil edilirdi. Bu sebep-
le surf sekil ve ilim, maksada ulastiramaz. Tasavvuf, Hakk in ahlakina biiriinmek-

tir.” buyurarak, onun ahlak ile kopmaz bagina isaret etmistir.

Tasavvuf, Rasiil-1 Ekrem -sallallahu aleyhi ve sellem-’in 6rnek hayatinda
ismen telaffuz edilmemis olsa da, mahiyeti ve hakikati itibariyle mevcuttu. Giizel
ahlaktan maksat, -sallalldhu aleyhi ve sellem- Efendimiz’in ahlak-1 hamidesi ile

ahlaklanmaktir. Onun ahlaki, Rabbimiz tarafindan Kur’an-1 Kerim’de:

adac BlA LGl

“Siiphesiz ki Sen, yiice bir ahlak iizeresin” (cl-Kalem, 4) buyurularak te’yid

ve tekrim edilmistir.



Nitekim Hazret-i Aise -radiyalldhu anhé-, kendisine Rastlullah’in ahlaki
soruldugu zaman:
“Onun ahldki Kur’dn’di.” Mislim, Misafirin, 139) buyurmustur.

Kul, Kur’an ahlakiyla ahlaklanip onun ahkamiyla da istikdmetlendigi tak-
dirde adetd canli bir Kur’an haline gelir. Kur’an-1 Kerim’i, manasini tefekkiir ile

tilavet etmek ve ahkdmina tabi olarak yasamak, giizel ahlakin zirve noktasidir.

Hazret-1 Peygamber -sallalldhu aleyhi ve sellem-, peygamber olarak gon-
derildiginden itibaren kiyamete kadar biitlin zaman ve mekanlar1 tenvire memur
olmustur. Bu itibarla O’nun en ciiz’i ve mahrem teferruatina varincaya kadar bii-
tiin davraniglari, saglam bir rivayetle bizlere intikal etmis ve bu intikal, kiydmete
kadar teselsiil bereketine mazhar kilinmistir. Siyer-1 Nebi incelendigi zaman gorii-
lecektir ki, insanligin kemali ve giizel ahlakin zirvesi, Hazret-1 Peygamber -sallal-
lahu aleyhi ve sellem-’dir. Zira O:

“Ben bagka bir maksatla degil, ancak giizel ahlaki tamamlamak i¢in gon-
derildim.” (imam Malik, Muvarr, Hisniv’l-hulk, 8) buyurarak vazifesini tarif etmis ve biitlin

insanlik dlemine “iisve-i hasene”, yani miikemmel bir ahlak niimGnesi olmustur.

Kur’an-1 Kerim’de ahlak-1 Muhammedi soyle ifade edilir:

“Andolsun Ki, sizin icin; Allah’a ve ahiret giiniine kavusacagin1 uman
ve Allah’1 ¢cok zikreden (miimin)’ler i¢cin Rasiilullih’ta en miikemmel bir 6r-
nek (iisve-1 hasene) vardir.” (el-Ahzab, 21)

Yiice Rabbimiz, bir ikrdm olarak, giizel ahlaki Peygamber Efendimiz -sal-
lallahu aleyhi ve sellem-’den itibaren veresetii’l-enbiya’ vasitas ile kesintisiz
olarak kiyamete kadar devam ettirecektir.

Peygamber Efendimiz -sallallahu aleyhi ve sellem-:

6 ’

timinlerin imdn cihetinden en miikemmeli, ahldken en giizel olanmdir.’
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 250) seklindeki beyanlariyla, ahlakin, imanin meyvesi ve ke-
malinin alameti olduguna isaret buyurmuslardir. Alldh dostlart da, iste bu Mu-
hammedi ahlak ile ahlaklanan méaneviyat rehberleridir.

Ebl Muhammed Cerird:

“Tasavvuf, giizel ahldki benimsemek ve kotii ahlaktan siyrilmaktir.’

’

der-

ken yine bu hakikate isaret etmistir.

7 Veresetii’l-Enbiya: Peygamberlere, hustsiyle Ahirzaman Nebisi Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem-’e
zahiren ve batinen; ilim, amel ve ahlak bakimindan varis olmus hakiki alimlerdir. Nitekim hadis-i serifte:
“Hakiki dalimler, peygamberlerin varisleridir.” (Ebt Davud, lim, 1) buyurulmustur.



Kalbi, giizel ahlak ile tezyin edip kotii ahlaktan sakindirmak, ebedi saddet
ve selamet i¢in mecbiiri oldugu kadar mesakkatli de bir istir. Nitekim ilk mutasav-
viflardan Ebx Hasim Sufi:

“Kalbde yer etmis bir kibri kazimak, daglart igne ile kazmaktan daha zor-

dur.” buyurmustur.

Ebl Bekir el-Kettani ise:
“Tasavvuf ahlaktir. Ahldk itibariyle senden iistiin olan, safd, ydni mdanevi

temizlik bakimindan da tistiindiir.” der.

Insanlik tarihi, peygamberlerin essiz giizellikteki nice ahlaki davranis
tezahiirleriyle doludur. Bunun en giizel misallerinden birisi siiphesiz Hazret-1 Y-
suf -aleyhisselam-"dir. O, ayet-i kerimede buyuruldugu tlizere kendisine acik bir
sekilde zulmetmis olan kardeslerine:

“... Bugiin size basa kakma ve ayiplama yoktur, Allah sizi affetsin! O
merhametlilerin en merhametlisidir.” (vasuf, 92) diyerek, affedebilmenin kabina

varilmaz bir misalini sergilemistir.

Mutasavvifin hedefi, kalbini, Hazret-i Ibrahim -aleyhisselam- gibi diinya-
dan salim ve ilahi emirlere itaatkar, Hazret-i Ismail -aleyhisselam- gibi Hakk’a
teslim ve ilahi takdire razi, Eyy(b -aleyhisselam- gibi sabirli kilmaktir. Miiminin
hiiznii Davud -aleyhisseldm-"1n hiiznii, fakirligi ise Hazret-i Isa -aleyhisselam-"1n

fakr ve istignasi gibi olmalidir.

Mutasavvif, Hazret-i Miisa -aleyhisselam-’1n miinacati esnasindaki sevk ve
istiyakla lebaleb dolu bir gonle ve nihdyet Kainatin Fahr-i Ebedisi Hazret-i Mu-
hammed -aleyhissalatii vesselam-"1n ihlasina, yani Rabbine karsi olan muhabbet
ve samimiyetine sahip olmaya ¢alisan kimsedir.

Ebl Hafs el-Haddad:
“Tasavvuf, edepten ibarettir.” diyerek onu, giizel ahlakin en miikemmel

bir hiilasas1 seklinde tarif etmistir.
Hazret-i Mevlana da edeb hakkinda soyle der:

“Efendi! Bilmis ol ki edeb, insanin bedenindeki ruhtur. Edeb, ricdlulldhin
g0z ve gonliiniin nirudur. Eger seytanin basini ezmek istersen, goziinii ag¢ ve gor;
seytam kahreden edeptir. Insanoglunda edeb bulunmazsa, o gercekte insan degil-

’

dir. Insan ile hayvan arasindaki fark edeptir.’
Diger bir beytinin méanas1 da soyledir:

“Aklim, kalbime: «Imdn nedir?» diye sordu. Kalbim ise aklimin kulagina
egilerek: «Iman edepten ibdrettir.» dedi.”
Baska bir sair de, “edeb”1 ne gilizel nazmetmistir:



Edeb bir tdc imis nir-i Hudd dan
Giy o tdacit emin ol her belddan

Bu itibarla evvelce tekke ve dergihlarin yegane ikaz levhalarindan birisi

de <’ & o3 (Bdeb ya Hal..) idi.®

2. Tasavvuf, Nefs Tezkiyesi ve Kalb Tasfiyesidir

Insanoglu bu aleme kulluk imtihan i¢in geldiginden dolay1, 6liim vaktine
kadar nefs denen ve binbir menfilikleri ihtiva eden bir illetle miipteladir. O, vela-
yetin en Ust derecelerine de yiikselse, diinya, nefs ve seytan iicliisiiniin daimi bir
hile, vesvese ve tuzaklariyla her an kars1 karsiyadir. Zaten kullugun kiymeti de bu
tehlikeleri bertaraf edip su fani alemin cezbedici aldatmacalarindan siyrilarak tak-
vaya biirtinmek ve neticesinde Hakk’a yonelmekle baglar.

Dolayisiyla insan fitratinda var olan kétiiliik isleme meyillerini (fiictir) ter-
biye edip takva tohumlarin1 yesertmek i¢in nefs tezkiyesi ve kalb tasfiyesi zar(ri-
dir. Bunun i¢in her insan, istidad ve iktidar1 nisbetinde Cenab-1 Hakk’1 bilmek ve
bu bilgiyi irfan haline getirerek amel-i salihlerle Mevla’y1 tesbih ve tekrim etmek-
le miikelleftir. Iste “kulluk” kisaca budur. Bu kulluk keyfiyetinin hedefine varma-
st ise, insanin nefs engelini asarak ulvi duygularla dolmasi demek olan nefs tezki-
yesi ve kalb tasfiyesine baglhdir. “Vasil-1 ilallah™ olup “Likaulldh”'’ ile sereflen-
mek ancak bu siiretle miimkiindiir.

Asli cevheri itibariyle kalb, bu alemde “nazargah-1 ilahi”dir. Yéani Cenab-
1 Hakk’1n nazarlariin tecelli makami olmak gibi bir serefe mazhardir. Ancak na-
sil ki bir sarayin “taht”inda sultandan gayrisinin oturmasi miimkiin degilse, viictid
miilkiiniin saray1 hiikkmiindeki kalbin de, Allah’tan gayr1 her seyden, yani nefsani
diisiincelerden, ¢irkin temayiillerden ve masivadan arindirilip temizlenmesi gere-
kir. Aksi halde kalb, ilahi lutuflara kapanir. Fakat bu, Allah’tan bagskasina muhab-
bet beslenemeyecegi manasina gelmez. Gergi, nefsini tezkiye ve kalbini tasfiye
edip de kalb-i selimin zirvelerine ulasanlar, masivd muhabbetinden 4zade olmus-
lardir. Ancak diger insanlar, derece derece mal, evlad vs. muhabbetlerini kalble-
rinden tamamiyla silmeye muvaffak olamazlar. Esadsen bu nevi muhabbetler, be-
lirli bir siir1 asmadigr miiddetge mesradur.

Kalb tasfiyesinin ehemmiyetini kavramak icin kalbin maddi ve méanevi ha-
yattaki mevkiine bakmak kafidir. Nitekim Peygamber Efendimiz -sallallahu aley-
hi ve sellem- kalbin insandaki hayati ehemmiyetini soyle ifdde buyurmustur:

“... Insan bedeninde bir et parcasi vardir. O iyi olursa biitiin beden iyi, ki-

tii olursa biitiin beden kotii olur. Dikkat ediniz ki, o kalbdir.” Buhari, iman, 39)

¥ Bu ifade edebe ridyete cagiran bir ikaz oldugu gibi, aym zamanda “Y4 ilahi! Edeb lutfeyle!” manasinda bir
niyazdir.

? Vasil- ilallah: Diinyada kalben Yiice Alldh’a ulasmak.

' LikAullah: Ahirette Rabbimizin cemaline kavusmak.



Hazret-i Mevlana -kuddise sirruh-, bir ¢uvalin dibindeki deligi kapatma-
dan i¢ini doldurmaya ¢alismanin beyhtde bir gayret oldugunu ifade eder. Bunun
gibi amellerin de ancak tasfiye edilmis bir kalb ile yapildig: takdirde kisinin sa-
adetine vesile olabilecegi asikardir. Zira ameller niyetlere baghdir. Niyet ise, kal-
bin amellerinden biridir. Bu miinasebetle niyetin tashihi ve ihlasla tezyini sarttir.

Bu keyfiyet ise, ancak erbabinca icra olunacak kalbi egitim neticesinde el-
de edilen bir haldir. Hak dostlarinin kalb egitiminde hedefledikleri nokta, kalbin
stirekli Allah ile beraber olma suuruna (ihsana) erismesi ve boylece diri kalb vas-
fina kavusmasidir. Kalbin bu kivima ulagmasi i¢in masivadan, yani Allah’in di-
sindaki her seyden arinmis olmasi zardridir.

Bu kivdma ulasan kalb, ince ve derin hakikatleri goriir hale gelir. Kalb, ke-
safetten kurtulup letafete biirtindiigii nisbette de ilahi esma ve esrarin makesi olur.
Boylece Cenab-1 Hakk’in kalb yoluyla bilinmesi demek olan marifetullah hasil

olur. Bu ise, ilmin irfan haline gelmesi demektir.

Allah’m huzliruna ancak selim kalble, yani tasfiye edilen, biitiin méanevi
hastaliklardan arindirilip i¢i ilahi muhabbet ile doldurulmus tertemiz bir goniille
¢ikanlarin kurtulacagini Cenab-1 Hak soyle bildirir:

b 6 AT 3 e ) 0 Y U i Y A

“O giin ne mal fayda verir, ne de evlad. Ancak Allah’a kalb-i selim
(tertemiz bir kalb) ile gelenler miistesna.” (cs-Suara, 88-89)

Diger taraftan nefsini temizleyemeyen ve Allah’in zikrinden uzak kalarak
katilasan kalblerin ise heldk olacagi yine Kur’an-1 Kerim’de s0yle bildirilmistir:

“... Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de iyilik ve kétiiliiklerini
ilhim edene yemin ederim ki, nefsini kotiiliiklerden arindiran (tezkiye eden)
kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere gomen de ziyan etmistir.” (es-Sems, 7-10)

“...Allah"1 zikretmek hustisunda kalbleri katilasmis olanlara yaziklar
olsun! iste bunlar apacik bir sapiklik i¢indedirler.” (ez Zimer, 22)

Bu ayet-i kerimeler 15181inda EbGi Said el-Harraz’in su s6zii ne kadar mani-
dardir:

“Kamil insan, Alldh’1n, kalbini temizleyip niirla doldurdugu kimsedir.”

3. Tasavvuf, Sulhii Olmayan Manevi Bir Cenktir

Ciineyd-i Bagdadi Hazretleri’ne ait olan bu tarif, tasavvufun nefse karsi
Oomiir boyunca devam eden bir miicahede oldugunu ifade etmektedir. Nefse kars1
cihad, nefsin mesri olmayan biitiin isteklerine mani olmaktir.

Harpler, muayyen zaman ve mekanlarda yapilir ve biter. Nefse kars1 girisi-
len bu miicahedenin ise bir omiir boyu inkitisiz devam ettirilmesi gerekir. Ayet-i

kerimede:



“... Sana yakin (6liim) gelinceye kadar Rabbine kulluga devam et!” (ei-
Hicr, 99) buyurulmustur.

Cenab-1 Hak, nefsin hile ve desiselerine kap1 aralayan “gaflet’e kars1 da-
imi bir teyakkuz halinde bulunup bu minval {lizere kulluga devam edilmesini soyle
emretmistir:

Ry o8 UL 3 T, A,
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“Kendi kendine, yalvararak ve iirpererek, yiiksek olmayan bir sesle
sabah-aksam Rabbini zikret! Gafillerden olma!” (el-A’raf, 205)

Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz’in bizzat istirak ettikleri
ve “Gazvetii’l-Usra”, yani “Zorlu Sefer” adiyla anilan Tebiik Gazvesi donii-
stinde ifade buyurduklari:

“Simdi kiigiik cihaddan biiyiik cihdda doniiyoruz.” tabirleri, siiphesiz ki bu
tarifin ilham kaynagidir. Pek zorlu bir seferden sonra varid olan bu s6z lizerine:

“Bundan daha biiyiik cihadd olur mu?” diye hayrete diisen ashabina Pey-
gamber Efendimiz -sallallahu aleyhi ve sellem-:

“— Evet! Simdi kiiciik cihaddan en biiyiik cihdda; nefs ile miicdhedeye do-

" 11
niiyoruz!”

seklinde mukabelede bulunmuslardir.

Asrimiz arastirmacilarindan R. Garaudy, Islam’daki bu kiigiik ve biiyiik ci-
had dengesinin 6nemini sdyle degerlendirir:

Tamamen Islami bir manevi egitim sekli olan tasavvuf, aslinda insan1 ya-
ratilis gayesinden uzaklagtirip nefsine mahk(im eden her tiirlii arzuya kars1 yapilan
i¢ miicAdele demektir. Bunun Islam 1stildhindaki adi biiyiik cihaddir. Miisliiman-
lar1 Allah yolundan ayirip kendisine ram eden her tiirlii iktidar, zenginlik ve yanlis
bilgilere karsi, onun birlik ve ahengini saglamak i¢in ¢alismak ise, kii¢lik cihad
olarak adlandirilmistir. Ferd ve cemiyetin saddet ve selametini saglayan da, bu iki
cihad arasindaki dengedir."

4. Tasavvuf ihlastir

Tasavvuf, Alldh’a kars1 samimiyettir. Amelleri sirf riza-y1 ilahiyi kastede-
rek 1fa etmek ve onlar lizerine bagka gayelerin golgesini diisiirmemek, dini 1stilah-
ta “1hlas” kelimesiyle ifade olunur. Cendb-1 Hakk’1n rizasindan gayr biitiin emel-
leri kalbden temizlemek, miisliimanin memur bulundugu biiyiik bir fazilettir.

Cenab-1 Hakk’in rizasin1 kazanmak i¢in emredilmis bulunan amellere bir
ortagin karistirilmasi, ihlassizlik veya riyakarliktir ki, ind-i ilahide o ameller, fail-
lerine faydasiz bir yorgunluktan baska bir sey birakmaz. Bu da Allah katinda

! Siiyati, Camiu’s-Sagir, 11, 73.
12 Bkz. R. Garaudy, Isldm in Vaad Ettikleri, s. 47.



amelleri makbul kilan asli sartlardan en ehemmiyetlisinin “ihlas” oldugunu goste-
rir.

Ihlas, Cenab-1 Hakk’a yakinlasma arzusuyla her tiirlii diinya menfaatlerin-
den kalbi koruyabilmektir.

Ihlas, kullar1 en biiyiik hayir olan ilahi rizaya nail eyler.

Kullarin amellerinden Allah Teala’nin asil muradi, onlarin ancak kendi r1-
zasina uygun olarak ihlasla ifa edilmesidir. Ayet-i kerimelerde buyurulur:

“(Ey Rastliim!) Siiphesiz ki Kitab’1 sana hak olarak indirdik. O hélde
sen de dini sadece Alldh’a has kilarak (ihlas ile) kulluk et!..” (ez-Ziimer, 2)

“De ki: Ben, dini Alldh’a has kilarak (ihlash bir sekilde) O’na kulluk
etmekle emrolundum.” (ez-Ziimer, 11)

Huz(r-i ilahiden kovulan iblis, ayet-i kerimede buyuruldugu iizere:

“Dedi ki: Ey Rabbim! Andolsun ki, beni azdirmana karsilik ben de
yeryiiziinde onlara (giinahlan) siisleyecegim ve onlarin hepsini mutlaka azdi-
racagim. Ancak onlardan ihlash kullarin miistesna!..” (cl-Hicr, 39-40)

Tasavvuf, her seyi Allah’a adamak, nimet ve izzeti O’ndan bilmek ve ben-
likten kurtulmaktir. insan, hangi hal ve makamda olursa olsun kendisinde bir var-
lik ve tstiinliik vehmetmemelidir. Nitekim Cenab-1 Hak, Bedir zaferi miinasebe-
tiyle Ras(il-i Ekrem -sallallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz’e sdyle buyurmustur:

oy A STy (i 5 ) i Uy ) ST b
“(Savasta) onlar: siz 6ldiirmediniz, fakat Allah oldiirdii. Attiin za-
man da sen atmadin, lakin Allah att1...” (el-Enfal, 17)13
O halde insan, acziyetini ve kullugunu daima hissetmeli, her tiirlii nimet,
muzafferiyet ve muvaffakiyetin Allah Teadla’dan gelen bir lutuf oldugunu bilmeli-
dir. Aksi halde amellerinin ecri azalir veya tamamen kaybolur.

Ebl Hureyre -radiyallahu anh-, ibadetlerinde ihlas1 kaybedip, benlik ve he-
valarin1 6ne ¢ikartan kimselerin akibeti hakkinda Hazret-i Peygamber -sallallahu
aleyhi ve sellem-"in s0yle buyurdugunu haber vermektedir:

“Kiyamet giinii hesabu ilk goriilecek kisi, sehid diismiig bir kimse olup hu-
zura getirilir. Allah Teadla, ona verdigi nimetleri hatirlatir, o da hatirlar ve bunla-
ra kavustugunu itiraf eder. Cenab-1 Hak:

«— Peki bunlara karsi ne yaptin? » buyurur.

O kimse:

«— Sehid diisiinceye kadar Sen’in ugrunda cihdd ettim.» diye cevap verir.

Cenab-1 Hak:

1> Allah Rasilii savas esndsinda kiiffar ordusunun iizerine yerden bir avug toprak alip sagmus ve o toprak
Allah’1n izniyle kafirlerin gozlerini biirliyerek onlar1 saskin héle getirmisti. Ayet-i kerime bu hadisenin ardindan
niizal etmistir.



«— Yalan soyliiyorsun. Sen, ne kahraman adam desinler diye savastin, o da
denildi.» buyurur. Sonra emrolunur da o kisi yiiziistii cehenneme atilir.

Bu defa ilim 6grenmis, ogretmis ve Kur’'an okumus bir kigi huzira getiri-
lir. Allah Teadld ona da verdigi nimetleri hatirlatir. O da hatirlar ve itiraf eder.
Ona da:

«— Peki bu nimetlere karsilik ne yaptin? » diye sorar.

O ise:

«— Ilim 6grendim, égrettim ve Sen’in rizan icin Kur’an okudum.» cevibin
verir.

Cenab-1 Hak:

«— Yalan séyliiyorsun. Sen, dlim desinler diye ilim ogrendin, ne giizel oku-
yor desinler diye Kur’dn okudun. Bunlar da senin hakkinda séylendi.» buyurur.
Sonra emrolunur, o da yiiziistii cehenneme atilir.

(Daha sonra) Allah in kendisine her ¢esit mal ve imkdn verdigi bir kisi ge-
tirilir. Allah Teald verdigi nimetleri ona da hatirlatir. O da verilen nimetleri ha-
tirlar ve itirdf eder.

Cenab-1 Hak:

«— Peki ya sen bu nimetlere karsilik ne yaptin?» buyurur.

O sahis:

«— Verilmesini sevdigin, razi oldugun hi¢bir yerden esirgemedim, sadece
senin rizant kazanmak i¢in verdim, harcadim.» der.

Hak Teala:

«— Yalan soyliiyorsun. Halbuki sen, biitiin yaptiklarini ne comert adam de-
sinler diye yaptin. Bu da senin igin zdten séylendi.» buyurur. Emrolunur, bu da
yiiziistii cehenneme atilir.” (Miislim, imére, 152)

Hazret-i Mevlana, ihlastan mahrum bir sekilde ibadet eden kimselere soyle
seslenir:

“Ey gafil! Keske secde ettigin zaman ylizlinli samimiyetle Hakk’a cevire-
bilseydin de «Yiicelerin yiicesi olan Rabbim, her tiirlii noksan sifatlardan miinez-
zehtir.» demenin manasini layikiyla bilebilseydin, yani sirf sekil secdesi degil de
gontil secdesi yapabilseydin!..”

Ihlassiz ibadetler, fani ortaklar ve manevi kirlerle doludur. O halde ibadet-
leri saflastirtp ulvilestirecek olan sir, ihlastir. Thlassiz yapilan amel, kula higbir
fayda saglamaz. Nitekim, dinin imandan sonra en mithim emri olan namaz ibade-
tini bile ihlas sartina ridyet etmeden ifa edenler, su ayet-i kerimenin dehsetli itabi-
na maruz kalmiglardir:

“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, namazlarini ciddiye almazlar ve
gosteris yaparlar...” (e-Maan, 4-6)

Ciineyd-i Bagdadi -kuddise sirruh- sdyle buyurmaktadir:

“Ihlas, ameli manevi bulanikliktan tasfiye etmektir.”



Bir baska Allah dostu ise:

“hlasta iddial1 olmak, bir nevi ihlassizliktir.” der. Zira ihlas ve takvada en
biiyiik tehlike, miiminin kendisini takva sahibi gormesidir.

Allah Rasilii -sallallahu aleyhi ve sellem- buyururlar:

“Dininde ihlash ol! Boyle yaparsan, az amel bile sana kdfi gelir.” (Hakim,
Miistedrek, IV, 341)

“Allah Tedld sizin suretlerinize ve mallarimiza bakmaz! Fakat sizin (ihlds

ve takva bakimindan) kalblerinize ve amellerinize bakar.” (Mislim, Birr, 34)

5. Tasavvuf istikAmettir

Tasavvufta kitab ve siinnete simsiki sarilmanin tam ifadesi “istikdmet”tir.
Cenab-1 Hak, bu hususta Peygamberine ve O’nun sahsinda biz iimmetine ayet-i
kerimede soyle buyurmustur:
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“Ey Habibim! Beraberindeki tevbe eden (miimin)’lerle birlikte, emro-
lundugun gibi istikimet iizere olun ve asir1 gitmeyin!..” (Had, 112)

Rasil-i Ekrem -sallallahu aleyhi ve sellem-’in:

“Beni Hud Stresi... ihtiyarlatti.” (Timiz, Tefsir-i Sire, 56/6) buyurmasina sebep
olan bu ilahi hitab,'* miifessirlerce sdyle anlasilmistir:

“Ey Nebi! Kur’an ahlaki ve ahkdmi miicibince hareket edip bilfiil miisah-
has bir istikdmet 6rnegi olman gerekmektedir ki, boylece hakkinda hicbir stiphe
ve tereddiide mahal kalmasin! Sen, miisrik ve miinafiklarin ileri geri konugmalari-
na bakma, onlar1 Allah’a havale et! Gerek umimi, gerek husisi vazifelerinde tam
emrolundugun gibi hakkiyla istikamette ol, sirat-1 miistakimden ayrilma! Sana
vahyolunan emrin ifas1 ne kadar agir olursa olsun, o emrin teblig, icra ve tatbikin-
de hi¢gbir maniden yi1lma! Rabbin senin yardlmcmdlr.”l5

Abdullah bin Abbas -radiyallahu anh- bu ayetle ilgili olarak soyle demis-
tir:

“Kur’an-1 Kerimde Rastlullah -salldllahu aleyhi ve sellem- icin bu dyet-i
kerimeden daha siddetli bir hitab vaki olmamustir.” (Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, II, 9)

Buradaki hitap her ne kadar Nebiyy-i Zisan Efendimiz’e ise de, onu bu ka-
dar mesakkate sokan, sadece sahsiyla alakali istikamet endisesi degildi. Zird O:
mazhardi. Onu bu kadar ¢ok ihtiyarlatan, emrin miiminlere de raci olmasi sebe-

biyle onlar hakkinda duydugu endisedir.

" Bkz. Kurtubi, el-Cami*, 1X, 107.
' Bkz. Elmahili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, IV, 2829-2830.



Peygamber Efendimiz -sallallahu aleyhi ve sellem-’in bi’setinden sonra,
Fahr-i Kainat’in rehberligi disindaki hicbir yol insan1 Alldh’a gotiirmez. Zira Al-
lah Teala, kendi muhabbet ve magfiretini, Peygambere itaat sartina baglamistir.
Ayet-i kerimelerde buyurulur:
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“(Rastlim!) De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana uyunuz ki, Allih
da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin. Allih Gafirdur, Rahimdir.” (AL im-
ran, 31)

“De ki: Allah’a itaat edin; Peygamber’e de itaat edin... Eger ona itaat
ederseniz, dogru yolu bulmus (hidayete ermis) olursunuz.” (en-Nr, 54)

Ziinn(n-1 Misri -kuddise sirruh- da:

“Ahlakinda, fiil ve hareketlerinde Alldh Teala’nin habibinin siinnetine
uyan kimse, Hakk’a olan sevgisini isbat etmis olur.” buyurarak bu hakikati te’yid
eder.

Bayezid-i Bistami -kuddise sirruh- ise:

“Havada bagdas kurup oturabilen birini goriirseniz, o sahsin ilahi emir ve
nehiy hudidlarini korudugunu, siinnete tabi oldugunu ve Hakk’in hukikuna ridyet
ettigini gormedikge, bunun bir keramet olduguna inanmayiniz.” der.

Istikdmet ehlinin yolu olan “sirat-1 miistakim”e 1ay1ikiyla siiliik edebilenler
hakkinda Kur’an-1 Kerim’de:

“Kim Allah’a ve Rasiiliine itaat ederse iste onlar, AllAh’1n kendilerine
lutuflarda bulundugu peygamberler, siddiklar, sehidler ve salihlerle beraber-
dir. Bunlar ne giizel arkadastir!” (en-Nisa, 69) buyurulmustur.

Ayet-i kerimede de goriildiigii iizere sirat-1 miistakim (dosdogru yol), sec-
kin kimselerin yoludur. IstikAmetin esas1 da iman ve takvadir. Bu ikisinin mahalli
ise kalbdir. Bu itibarla istikamet, kalbde bulunan iman ve takva ile viiciidun yek-
ahenk olmasidir. Kalbdeki iman, ihlas ve itidal, istikdmeti saglar ve daimi kilar.
Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-:

“Dil istikamet iizere olmadikca kalb, kalb istikamet iizere olmadik¢a imdn
miistakim olmaz.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 198) buyurmuslardir.

Kendisinden nasihat isteyen birisine Peygamber -sallallahu aleyhi ve sel-
lem-:

“Allah’a inandim de! Ondan sonra da istikamet iizere dosdogru ol.” (Miis-
lim, fman, 62) buyurarak dini hiilasa etmistir.

Her hususta istikdmeti muhafaza etmek kadar ytliksek bir makam ve onun
layikiyla yerine getirilmesi kadar zor olan higbir emir yoktur. Zira istikamet, iba-
dette ifrat ve tefrite diismeden 1itidali muhafaza ile Hak yolunda sebat etmek ve



emrolunani, emrolundugu gibi ve takatinin yettigi 6l¢iide en mitkemmel sekilde
yapmaktir. Iste bu yiizden en biiyiik keramet istikAmettir.

Allah dostlar istikAmet {izere olmay1 siar edinmislerdir. Gergek istikamet
ise Fahr-1 Kainat’in nurlu yolundan gitmektir.

Nitekim Mevlana Celaleddin Rim1 bu hakikati ne giizel ifade etmistir:

“Bu can tende durduk¢a, Kur’an'in bendesiyim ve Muhammedii’l-Muh-
tar’mm yolunun topragi, ayagimin tozuyum. Eger biri benim sézlerimden, bundan
baska bir sey naklederse, naklettigi sozden de, kendisinden de bizarim.”

“Kim Peygamber -salldllahu aleyhi ve sellem-"in sofrasindan bagka bir
sofraya giderse, bil ki seytan onunla bir kaptan yemek yer. Zird, o irfan sofrasin-

’

dan baska bir sofra segen kiginin bogazini kemik yirtar ve deler.’

6. Tasavvuf, Riza ve Teslimiyettir

Teslimiyet; boyun egmek, itaat etmek, teslim olmak ve itirazsiz kabul et-
mek demektir. islam kelimesi de ayn1 koktendir. Tasavvuf kulun, ilahi istikAmet
lizere yasayabilmesi ve her nefeste Rabbine daha ziyade yaklagabilmesi igin,
Hakk’a r1za ve teslimiyet duygusunu goniillere yerlestirir.

Cilinki su fani alemi kusatan binbir elem, keder ve ¢ilelerin tesiri ve nefsa-
ni aldanislarin kesafeti, ancak Hakk’a r1z& ve teslimiyet neticesinde azalmaya bas-
lar. Yani rza ve teslimiyetin berekati ile 1zdiraplar adeta hissedilmez hale gelir.
Hatta iptilalar bile Rabbin bir iltifat: seklinde telakki olunarak siirtira doner.

Teslimiyet, kader tecellilerini engin bir r1z4 ile karsilamak, tedbirden sonra
mukadderati kabullenmek ve tahakkuk edecek neticeye goniil hoslugu i¢inde bo-
yun egmektir. Bu teslimiyetin en giizel misali, Allah’1n emrine imtisalen cigerpa-
resini kurban etmeye gétiiren Ibrahim -aleyhisselam- ile boynunu ilahi takdire se-
ve seve uzatan Ismail -aleyhisselam-’da tecelli etmistir. Kur’an-1 Kerim bu iki
Peygamberin teslimiyetini biitiin insanliga misal olarak gdstermis ve onlar hak-
kinda:

“Her ikisi de Allah’in emrine teslim olmuslardi...” (es-saffat, 103) buyur-
mustur. Onlarin bu teslimiyetleri, basli basina bir ibadetin riikiinlerini teskil etme
seklindeki ilahi iltifata nail olmustur. Hac ibadeti, kiyamete kadar gelecek iimme-
te, her an teslimiyeti teblig eden bir lisandir.

Emir ve nehiylerde Hakk’a teslim olmak; ilahi takdire, mesakkat ve imti-
hanlara sabir ve tevekkiille riza gostermek gerekir. Zira kemalin anahtari iptilalar-
dir.

Sakik-1 Belhi:

“Sikintinin miikafatim1 bilen, ondan kurtulmaya heves etmez.” buyurmus-
tur. Bu niikteye agah olan Allah dostlari, gam ve siirGira ayni1 gozle bakmaislar; asi-
11 siirQir ile asir1 1zdirab gibi nefse tuzak olan ug noktalara siiriiklenmeyip riza ve

teslimiyet makaminda terakki etmislerdir.



Teslimiyetin bir yonii de “agk” ve “ilahl muhabbettir. Zira sevenler sev-
diklerinden gelen her seyi hos karsilayarak sevgilerindeki samimiyeti izhar ve is-
bat etme gayreti i¢inde olurlar.

Ebl Ali Ruzbari, muhtemelen bu diisiinceden hareketle tasavvufu:

“Kovulsa bile, kisinin sevgilinin kapisinda diz ¢okiip saddkat ve teslimiyet-
le beklemesidir.” diye tarif etmistir.

Gonli ask ile dolu olan kul, Rabbinden gelen her seyi, muhabbeti nisbetin-
de kucaklar. Ibrahim -aleyhisselam-’1n Allah’a olan teslimiyet ve askinin tecellisi,
diinya atesini bir anda giil bahgesine ¢evirmisti. Yakib -aleyhisselam-’1n ilahi tak-
dir karsisindaki riza ve teslimiyeti, yavrusu Yusuf un hasret acisini:

“Bana sabr-1 cemil diiser.” (vasuf, 18) diyerek bastirmaya muvaffak kilmis-
t1.

Tasavvuf ehli, peygamberlerin yolu olan Hakk’a teslimiyeti, hayatlarinin
mihveri kilmislardir. Zira Rabiatii’l-Adeviyye -kuddise sirruha-’nin da dedigi gi-
bi:

“Seven sevdigine itaat eder.”

Yani teslimiyet, sevgiye dayanan goniillii bir itaat isidir.

Ashab-1 kiram da Peygamberimize olan sevgi, baglilik ve itaatleri nisbe-
tinde tekamiil etmiglerdir. Sevgi ve teslimiyet ile itirazsiz boyun egmeleri sayesin-
de biitiin immete niimGne yildizlar olmuslardir.

Tasavvufun tarifleriyle ilgili olarak bu anlatilanlardan ilhamla sunlar1 soy-
leyebiliriz:

Tasavvuf, maddi-manevi kirlerden arinip, giizel ahlak ve vasiflar1 kazana-
rak, dini, 6ziine uygun bir keyfiyette yasayabilme gayretidir. Boylece, sirf aklin
cozmeye kafi gelmedigi maddi veya manevi hadiselerdeki sirri oluslar ve yiice
muammalar1 kusatict bir goriis olgunluguna ulasmaktir. Gonliin, sonsuz rthani
hazlara duydugu mecliibiyetin oniinde adeta bir ayak bagi olan nefs engelini aga-
bilmeye caligmaktir. Rhun hapsedilmis oldugu bedenin nefsini temayiillerini
asarak bitiin hadiselerin 6ziindeki miicerred hakikatleri, idraklerin hudidundaki
perdenin de arkasinda cereyan eden ibret ve hikmet sathalarini, arifane bir iislib
ile temésa edebilmeyi saglayan birtakim haller ve bilgilerin ilmidir.

Bu tasavvuf tarifleri mevzuunda neticeyi, Aksaray Olanlar Dergah1 Seyhi
Ibrahim Efendi’nin meshur “tasavvuf manziimesi’ne birakalim:

Bidayette tasavvuf siifi bi-cin olmaga derler
Nihayette goniil tahtinda sultin olmaga derler

“Tasavvufun baslangici, maddi varligindan siyrilan ve kendinde bir varlik
gormeyen, kisaca irddesini Hakk’a teslim etmis bir sufi olabilmektir. Sonu ise, bii-
tiin ilahi giizellikleri kazanarak goniil tahtumin sultant olmaktir.”

Tarikatte ibarettir tasavvuf mahv-1 siiretten



Hakikatte saray-1 sirda mihman olmaga derler
“Tarikatte tasavvuf; suretin mahvindan ibarettir. Ydni beseri zaaflardan
kurtulmaktir. Hakikat olarak ise, ilahi sir sarayinin misafiri olmaktir.”
Bu ab u kil libasindan tasavvuf ari olmaktir
Tasavvuf cism-i safi niir-i Yezdan olmaga derler
“Tasavvuf, toprak ve sudan ibaret fani elbiselerden/kafeslerden kurtul-
maktir. Boylece tertemiz bir varlik olarak Allah Tedld 'nin niiru haline gelebilmek-
tir.”
Tasavvuf lem’ay1 envér-1 mutlaktan uyarmaktir
Tasavvuf ates-i ask ile stizin olmaga derler.
“Tasavvuf, (goniil mumunun) 151811, ilahi nurlarla tutusturmaktir. Clinkii
tasavvuf agk atesi ile tutugmaya derler.”
Tasavvufta seriit nime-i hestiyi diirmektir
Tasavvuf ehl-i ser’ u ehl-i iman olmaga derler
“Tasavvufta esas olan, varlik kitabini diirmek, benlikten siyriimaktir. Asil
tasavvuf, seriat ehli ve hakiki iman sahibi olmaktir.”
Tasavvuf arif olmaktir hakimen adetulldha
Tasavvuf ciimle ehl-i derde dermin olmaga derler
“Tasavvuf, ilahi sir, tecelli ve irddenin hikmetlerini bilmektir, arifliktir.
Yine tasavvuf, biitiin dert sahiplerine derman olmaktir.”
Tasavvuf ten tilismin ism miftahiyla acmaktir
Tasavvuf bu imaret Kkiilli viran olmaga derler
“Tasavvuf, bu beden tilsimini isim anahtar (Allah ismi) ile ¢o6zmektir. Yi-
ne tasavvuf, bu fani imdreti tamamen yok etmektir.”
Tasavvuf sifi kili hale tebdil eylemektir bil
Dahi her so6z ki soyler 4b-1 hayvan olmaga derler
“Bilesin ki tasavvuf, sifinin soziinii (ve bilgisini) hdle doniistiirmektir. Bu,
bir bakima onun her séziiniin bir ab-1 hayadt (6liimsiizliik iksiri) olmasidir.”
Tasavvuf ilm-i ta‘birat u te’vilati bilmektir
Tasavvuf can evinde sirr-1 Siibhan olmaga derler
“Tasavvuf, biiyiik bir derinlik kazanarak tabir ve te vil ilimlerine vakif ol-
mak ve boylece insan, kdindt, Kur’dn ve siinnetteki ilahi sirlari idrdk etmektir. Yi-
ne tasavvuf, can evinde Allah in bir surri olabilmektir.”
Tasavvuf hayret-i kiibrada mest ii valih olmaktir
Tasavvuf Hakk’in esrarinda hayrian olmaga derler
“Tasavvuf, Hakk in azamet, kudret ve giizelligi karsisinda biiyiik bir hay-
ret ve dehset i¢inde olarak hem sarhos hem de uyanik olmaktir. Ciinkii tasavvuf,
Hakk’in sonsuz sirlarina hayranliktir.”
Tasavvuf kalb evinden masivallah1 gidermektir

Tasavvuf kalb-i miimin ars-1 Rahmén olmaga derler



“Tasavvuf, goniil sarayindan Alldh’tan baska her seyi ¢ikarmaktir. Ciinkii
tasavvuf, miimin bir kalbin Allah in arsi olmasi demektir.”
Tasavvuf her nefeste sarka vii garba erismektir
Tasavvuf bu kamu halka nigehban olmaga derler
“Tasavvuf, her nefeste doguya ve batiya erigmek, yani oralardaki ehl-i
imam diisiinmek, onlarin seving ve kederlerine ortak olmak; ihtiya¢ sahiplerine
hizmet etmektir. Yine tasavvuf, biitiin halki gériip gézetmeye ¢calismaktir.”
Tasavvuf ciimle zerrat-1 cihanda Hakk’1 gormektir
Tasavvuf giin gibi kevne niimayin olmaga derler
“Tasavvuf, cihann biitiin zerrelerinde Hakk’1 miisahede etmektir. Béylece
tasavvuf, dlemlere giines gibi olmaktir.”
Tasavvuf anlamaktir yetmis iki milletin dilin
Tasavvuf dlem-i akla Siileyman olmaga derler
“Tasavvuf, yetmis iki milletin dilini bilmek, yani herkesin halinden anla-
maktir. Tasavvuf, akil alemine Siileyman olmaktir.”
Tasavvuf urvetii’l-viiska yiikiin can ile cekmektir
Tasavvuf mazhar-1 ayat-1 gufran olmaga derler
“Tasavvuf, Hakk in insana yiikledigi ildhi emdnet olan Kur’dn-1 Kerim ve
onun getirdigi mes "liliyeti canla basla tagimaktir. Tasavvuf, ilahi magfireti miijde-
leyen dyetlerin mazhart olmaya derler.”
Tasavvuf ism-i 4zamla tasarruftur biitiin kevne
Tasavvuf cami-i ahkdm-1 Kur’4an olmaga derler
“Tasavvuf, biitiin kdindta «Ism-i a’zam»la tasarruf etmektir. Yine tasav-
vuf, Kur’an hiikiimlerini goniilde cem etmek, yani canli bir Kur’dn olabilmektir.”
Tasavvuf her nazarda zat-1 Hakk’a nazir olmaktir
Tasavvuf siifiye her miiskil 4s4n olmaga derler
“Tasavvuf, her bakista Cendb-1 Hakk’a yonelmektir. Yine tasavvuf, siifiye,
biitiin zorluklarin kolaylagmasidir.”
Tasavvuf ilm-i Hakk’a sinesini mahzen etmektir
Tasavvuf sifi bir katreyken ummén olmaga derler
“Tasavvuf, gonliinii Hakk’in ilmine mekan etmek, ydni lediinni ilme sahip
olmaktir. Béylece tasavvuf, bir damla hiikmiinde iken siifinin engin bir derya hali-
ne gelmesidir.”
Tasavvuf Kiilli yakmaktir viicidun nar-1 “1a” ile
Tasavvuf niir-i “illa” ile insdn olmaga derler
“Tasavvuf, Hakk’in varligi karsisinda biitiin mevcudatin «la / yok» atesiy-
le yanip kiil olmasidir. Tasavvuf, “illa” nuruyla, yani temizlenmis bir goniille Al-
lah’1 tevhid ederek insan-1 kamil olmaktir.”
Tasavvuf «kul kefa billah» ile davet-diiriir halki

Tasavvuf «ircii» lafziyla mestin olmaga derler



“Tasavvuf, «De ki: Allah sana yeter!» (er-Ra'd, 43) dyetiyle insanlari Hak yo-
luna davet etmektir. Yine tasavvuf, «Rabbine don!» (e-Fecr,28) lafzinin zevkiyle ken-
dinden ge¢mektir.”

Tasavvuf giinde bin kerre 6liip yine dirilmektir
Tasavvuf ciimle dlem cismine can olmaga derler

“Tasavvuf, her giin 6lmeden evvel olmek sirrini binlerce kez yasamak ve
kalben diri kalmaktir. Bundan sonra tasavvuf, biitiin alemin cismine can olabil-
mek, yani diger goniilleri de ihya edebilmektir.”

Tasavvuf zat-1 insan ziat-1 Hak’da fani olmaktir
Tasavvuf kurb-1 «ev edni»da pinhan olmaga derler

“Tasavvuf, insamin kendi varligimi, Hakk in varliginda yok etmesidir. Boy-
lece tasavvuf, mirac vuslatinda tecelli eden ve dyet-i kerimede «iki yaydan daha
yakiny (en-Neem, 9) seklinde ifade buyurulan bir yakinlik icerisinde bile kendini giz-
leyebilmektir.”

Tasavvuf cani cindna verip azide olmaktir
Tasavvuf cin-1 cAnan can-1 cinin olmaga derler

“Tasavvuf, cani sevgiliye verip her tiirlii fani esaretten kurtulmaktir. Bu
bakimdan tasavvuf, sevgilinin cani, evet sevgilinin cani olabilmek, yani onun ta-
rafindan da sevilmektir.”

Tasavvuf bende olmaktir hakikat hak ey Ibrahim
Tasavvuf ser‘-i Ahmed dilde burhin olmaga derler

“Ey Ibrahim! Tasavvuf. ashinda Alléh Tedld ya kul-kéle olmaktir. Bunun
icin tasavvuf, Hazret-i Ahmed -salldlldhu aleyhi ve sellem-"in yolunu ve diistirla-
rini goniilde bir delil (rehber) eylemektir.”



C. TASAVVUFUN MEVZUU

Tasavvufun ¢esitli ve genis bir sekilde izah ve tériflerinin yapilmasi, bir
bakima onun mevzuunun genisliginden kaynaklanmaktadir. Yani, tasavvufun
mevzuu bir derya gibi engin ve derindir. Zirad o, insanin nefsini ve rihunu alaka-
dar eden her hususla ilgilenir. Kulun, manevi yolculugunda kat ettigi biitiin mesa-
feler, gectigi alemler, irtibat halinde oldugu varliklar, yasadigi binbir tiirlii ahval
ve nihayet, Alemlerin Rabbi olan Alldh’1 bulma, kalben taniyabilme ve O’na kul-
luk etme gibi sayisiz hususlarla alakadar olur. Boylesi bir mevz( deryasindan {ig-
bes katre takdim edecek olursak, sunlar1 sdyleyebiliriz:

Tasavvuf, oncelikle nefs tezkiyesi ve kalb tasfiyesi sdyesinde ham insan-
dan kamil insan hiiviyetine ulasma seyrinde sahid olunan merhale ve halleri mev-
z0 edinir.

Diger bir ifade ile tasavvuf, Hakk’in hosnutlugunu kazanmak ve ebedi sa-
adete ermek icin nefsi tezkiye, kalbi tasfiye, i¢ ve dis1 nurlandirma, siret ve sireti
arindirma hallerinden bahseder. Mevzuu tahalluk (ahldklanma) ve tahakkuk (ma-
nevi hakikatlere sahib olmak)tir. Ihsan duygusunun ménevi bir zevk halinde tadi-
larak yasanmasidir.

Bu miinasebetle tasavvufun ana mevzuu, Vacibu’l-Viicid olan Alldh Te-
ala’nin zat, sifatlart ve bu sifatlarin biitiin kainata samil tecelli terkiplerindeki
hikmet, esrar ve murad-1 ilahinin kavranmasi hustsundaki usil ve esaslardir.

Tasavvuf, bu muhtevada kesf, ilham, manevi miisahede, vecd ve ask gibi
batina, ritha, gonle ve vicdana ait vasitalarin miisterekliginde yiriindiigli zaman
nail olunan ulvi halleri mevzi edinir.

Hiilasa, tasavvuf, Allah’in esma ve sifatlarinin tecellisini yakini olarak
miisahede ile marifeti (marifetullah); insan, kainat ve Kur’an’in hakikatlerinin bil-
gisi ile de ménevi alemdeki merhaleleri ve bunlarin nihayetindeki “kemalat™

mevzl edinmistir.



D. TASAVVUFUN GAYESI

Tasavvufun engin tarif ve mevzuuna bakildiginda onun, insanoglu i¢in pek
miithim ve yiice bir gayeyi diistir edindigi goriiliir. Bu gaye, ta ilk peygamberden
itibaren biitiin enbiya ve evliyanin goniil semalarinda bir giines gibi mevcid olan;
“Allah’a en giizel ve feyizli bir sekilde kulluk’tur. Bu yoniiyle gayelerin gayesi-
dir. Yani Hakk’1in rizasin1 kamil manada kazanabilmek i¢cin manevi hastaliklardan
kurtularak Alldh ve Rasilii’niin ahlakindan nasib almaktir. Yéni nefsi dinin hiik-
miine rAm etmek, ibadetleri otomat hallerden kurtarip ihsan duygusuna kavus-
mak, kalbi manev1 yiicelikler istikdmetine yonlendirip neticede selim bir kalb ile
riza-y1 ilahiye nail olmaktir.

Beser tarihinin defalarca sergiledigi bir hakikattir ki insan, asli cevheri
itibariyle “ahsen-i takvim” (varliklarin en sereflisi) yiiceliginde iken, yaradilis
gayesine yabancilagip istikametten ayrildiginda “U;b‘ o Ji yani “hayvandan
daha asag1” sifatina bile maruz kalabilecek bir varliktir. Ondaki seref ve kiymeti
tdyin eden yegine miiessir imindir. Imandan sonra ise ahlidk gelir.
Peygamberlerin tezkiye vazifesi de insanlar1 bu meziyetlerle tezyin edebilmektir.

Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’in varislerinden olan ev-
liyaullah ve onlarin o feyizli nebevi menbadan telakki ettikleri batin (kalb) ilmi
de, Rasilullah’in bu vazifesine veraset ve vekalet mevkiindedir.

Tasavvuf yolunda yiiriiyenler, her hal ve hareketlerinde zahiri ve batini fa-
ziletlerin merkezi olan Allah Rastlii -sallallahu aleyhi ve sellem-’e tam bir bagli-
lik gayreti i¢inde bulunurlar. Onlar1 bu yola yonlendiren “rical-i maneviyye” (Hak
dostlar1) da boylece Peygamber -aleyhissalatii vesselam-"1n bu alemde 1fa etmis
oldugu bir hizmeti deruhte etmis olurlar ve:

“Gergek dalimler, peygamberlerin varisleridir.” (Eva Davud, ilim, 1) hitkm{i i¢e-
risinde yer alirlar.

Dolayisiyla tasavvufun maksadi olan méanevi olgunlugun, bir bakima Pey-
gamber -aleyhissalatii vesselam-’1n insanlarda gerceklestirmek istedigi gayenin
tezahiirii oldugu sdylenebilir. Malum oldugu {izere bu giye de, insanlar1 Imén ze-
mininde nefsani ve kotii huylardan kurtarip, ahlak-1 hamideye yani manevi olgun-
luga ve giizel huylara yiikseltebilmektir.

Bir hadis-i kudside Cenab-1 Hak soyle buyurur:

“Bu, benim zatim igin razi oldugum bir dindir. Bu dine yakisan da ancak
comertlik ve giizel ahldktir. Bu dine tabi olma nimeti size lutfedildigi miiddetce,
onu bu iki hasletle yiiceltiniz.” (Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, VIIL, 20)

Bu itibarla da tasavvuf giizel ahlaki; yani merhamet, sefkat, comertlik, af-
fedebilme, siikiir gibi ulvi hasletleri miiminde bir lezzet haline getirebilmektir.



Yine tasavvufta gaye, istidadi olanlar1 ziihd ve takva yolunda istidadlari
nisbetinde tekamiil ettirerek insan-1 kamil, miikerrem insan, kendini ve Rabbini
hakkiyla bilen, Hakk’a yakinlik nesvesini tadan, nefsin diigmanliklarina mukéve-
metle Rabb’e dost olan insan olma yolunda merhaleler kat etmeye tesvik etmektir.

Kur’an-1 Kerim’de:

“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yiik-
lenmekten ¢ekindiler, (mes’tliyetinden) korktular. Onu insan yiiklendi. Dog-
rusu o, cok zilim ve ¢ok cahildir.” (el-Anzb, 72) ayetinde buyuruldugu tizere fisk
icinde bocalayan insan1 “zulm” ve “cehélet” sifatindan kurtarip kamil insan hii-
viyetine kavusturmaktir. “Zulm”iin zidd1 “adl”dir. Yéani kulun amelinin salih ol-
masidir. “Cehl”in zi1ddi ise “ilim”dir. Gergek alim olabilmek i¢in zahiri ilme oldu-
gu kadar, batini ilme de sahib olmak gerekir.

Imam Gazali -rahmetullahi aleyh-:

“Veresetii’l-enbiya, zahir ve batin (kalbi) ilme séhip olanlardir.” buyur-
mustur.

Insanm kurtulusa ermesi, nefsindeki kotii sifatlardan armmasina, boylece
amellerinin “amel-i salih”e, ilminin de sahsiyet kazanmasina, yani “irfan”a doniis-
mesine baghdir. Iste tasavvuf, bunu temin edebilecek adab ve erkdnin kavranip
yasanmasini gaye edinir.

Bu gayeyi gerceklestiren evliya, yani Cendb-1 Hakk’in kendisine dost
edindigi velileri, iman ve takvada kemali yasayan miistesna insanlardir. Cenab-1

Hak onlardan soyle bahseder:

O 1A T ) & 550 2h s hele oA Y all o LI 3y Y]
“Bilesiniz ki, Allah’in dostlarina korku yoktur. Onlar, mahzun da ol-
mayacaklardir. Onlar iman edip de takvaya ermis olanlardir.” (vanus, 62-63)
Kalbde tezahiir eden Tman, kulu biitiin batil inanglardan kurtarip Hakk’a
yaklastirirken, takva da kalbi mésivadan arindirir. Boyle bir kulun kalbi artik bir

nazargah-1 ilahi vasfim1 kazanir. 11ahi hikmet ve esrarin tecelli mekani olur.



E. TASAVVUFUN LUZ0OMU

Tasavvuf, dinin kalbi hayat1 ve 6ziidiir. Tipki bir meyveyi makbul ve lez-
zetli kilan i¢indeki 6zsuyu gibidir.

Bilindigi gibi insanin beden ve rh olmak iizere iki yonii vardir. Bunlarin
her ikisinin de fitrata bagli olan talepleri mevcuttur. Islam, yaratilistan gelen bu
temayiilleri inkar etmez. Onlar1 birer vakia olarak kabul eder. Ortaya koydugu te-
mel dl¢iiler ¢cergevesinde makbiil olan temayiilleri inkisaf ettirmeye, merdid olan-
larin1 ise, asgari hadde indirmeye veya makbil bir gadyenin emrine sokmaya ¢ali-
SIT.

Insan, sayet kendine bedeni icab ve ihtiyaclar cercevesinde bir diinya kura-
rak ulviliklere ait rtihi taleplerini bastirmaya kalkisirsa huzir ve siikiina kavusma-
st imkansiz hale gelir. Din, insana madde ile mana arasinda bir denge programi
takdim eder. Insan1 bir taraftan manevi iklime yonlendirirken diger taraftan maddi
alemin icaplarini da reddetmez. insanin maddi temayiillerine miicerred bir mana
ve ulvi bir gaye katar. insan, sirf ten planinda kalip her seyi materyalist bir nazarla
seyrederse, en miicerred bir hadiseyi bile miisahhas ve rithsuz kaliplar halinde go-
riir. Aslinda tasavvufa itirazlarin temelinde yatan baslica temayiillerden biri de
budur.

Hakikaten insan idraki, maddi ve miisahhas varliklar kadar, manevi sirlar
ve miicerred hakikatlere de mecliibdur. Bu sebeple biitiin is, insanin maddi yapis1
gibi rGhunun da tatmin olup olmadiginda diiglimlenmektedir. Bugiin maddi refa-
hin zirvesindeki Bati, riihi buhranlar ve ahlaki ¢okiintiiler igerisinde ateizme sii-
riiklenmektedir. Hattd Hristiyanligin merkezi Roma’da bile pek ¢ok ateist mev-
cuddur. Ciinkii bu insanlar, riihi agliklarini tatminden mahrumdurlar. Bunun teme-
linde ise ilahi menba ile kalbi irtibatin kopmus olmas1 bulunmaktadir. Zira insan
eliyle tahrif edilip, beseri miidahaleyle sekillendirilen din, ilahi berrakligin yitir-
diginden, artik kalb huziiruna medar olacak rithi muhtevanin ¢ok uzaginda kal-
mistir. Bu sebeple de dinin heyecanini duyamayan kalbler, huzir ve siikina hasret
kalmaktadir.

Dinin vecdinden, yani manevi heyecandan mahriim bir insan, en muazzam
bir rGhi hadiseye bile maddeci bir gozle bakip isi sadece sekil planina dokmeye
calisir. Boylece kupkuru ve i¢i bosaltilmis bir din anlayisi ortaya koyar.

Tasavvuf ise, insan1 riiha yoneltir. Riha, ferdi istiddda uygun bir tatmin
yolu acar. Hakikaten dinin, insan rGthunu tatmin eden manevi cephesi ortadan kal-
dirilldiginda o, sirf fayda iizerine kurulu beseri sistemler derekesine indirilmis
olur. Bu takdirde ibadet ve kulluk hayatinin sddece zahir ve diinyevi menfaat yo-
niine deger verilip onun asil gayesi olan kalbi istifidesinden mahrum kalinir. Me-

sela namaz bir antrenman, oru¢ perhiz, zekat sosyal yardimlasma gibi menfaat



planina taginarak bu gibi tali faydalarla asil gaye bertaraf edilmis olur. Ya da kul-
luk ve ibadetlerin edasi i¢in gerekli olan sartlarin sirf zahiri kisminda kalinir. Bu-
nun ise dinin 6ziinden uzak ve gayr-i islami bir anlayis hustle getirecegi, insan
rGhunun ihtiyaglarina cevap veremeyecegi ve fitri olan din duygusunu tatmin ede-
meyecegi asikardir. Dini vazifelere kalbi bir derinlik kazandirmanin yolu tasavvu-
fi terbiyedir. Insanlar, dinde derinlige erisebilmek icin birtakim arayislara yonel-
misler ve neticede tasavvufl terbiyeye ulagsmislardir.

Ayrica varliklar, en basitten en milkemmele dogru bir siralamaya tabi tu-
tuldugunda zirveyi, “insan” teskil eder. Insanlarin da -fitri sermayeye dayanan- is-
tidad ve iktidarlar1 cok muhtelif seviyeler arz eder. Bu da diinya hayatinda ictimai
ahengin saglanabilmesi i¢in zarGridir.

Cenab-1 Hak, murad-1 ilahisinin muktezasi olarak insanlar1 zahiri istidadla-
11 gibi, manev1 istidadlar itibariyle de muhtelif seviyelerde yaratmistir. Kullarin-
dan takat fazlasini istemedigi gibi verdigi istidad nisbetinde de onlart mes’al kil-
mistir.

Rahmeti gazabindan ¢ok olan Allah Teala’nin nihayetsiz merhameti, biitlin
mahlikata samildir. Bu sebeple Cenab-1 Hak, biitiin insanligin miikellef bulundu-
gu dini teklifleri takdir ve tayin ederken asgari seviyeyi esas almistir. Yani, en
aciz ferdin dahi takat getirebilecegi bir seviye ile tahdid buyurmustur. Fakat, uma-
ma ait miikellefiyetlerden daha fazlasini yerine getirmeye fitraten kudret, istiha ve
istidadi olan kimselere manevi inkisaf kapisini kapatmak, ilahi adalete aykir1 dii-
seceginden, boyleleri i¢in de rhhi ihtiyaglar istikdmetinde bir yolun mevcid ol-
mast tabii ve zar(ridir. Yani bu, ser’1 vazifelere ilaveten bir de kalb aleminde yiik-
selme istidad1 olan miiminlere ziihd, takva ve ithsan ile mesafe almay1 saglayacak
bir yolun agik tutulmasindan ibarettir. Bu yol ise, bilindigi {izere tasavvuftur.

Bu gercgekler de, tasavvufun liizimunun akli ve dini mesnedlerindendir.

Kalbin itminana ermesi, yani huzir, siikiin ve saddete kavusmasi, manen
ulastig1 seviyeye baghdir. Bunun i¢in de kulun ménevi bir terbiyeden ge¢mesi
icab eder. Zira kalbin ilim ve hikmetle dolmasi, dinin yiiksek hakikatlerine muttali
olmasi ve kulun manen tekamiil edebilmesi, ancak birtakim ameliyeler neticesin-
de miimkiin olabilir.

Nitekim beseriyyete niimiine olarak gonderilen peygamberler bile, vahye
muhatap olmadan 6nce bir hazirlik doneminden gecirilmislerdir. Zira kalbin, latif
manevi tecellileri alic1 hale gelmesi i¢in kesafetten arinmasi, hassasiyet kazanmasi
ve belli bir kivadma ulagmas1 gerekmektedir. Rastilullah -sallallahu aleyhi ve sel-
lem-, daha peygamberlikle vazifelendirilmeden 6nce Hira magarasinda itikafa'®

6 ftikaf: Bir yere kapanip, vakti ibadetle gecirmek. Bilhassa Ramazan’in son on giiniinde cAmiye kapanarak
kendini ibadete vermek.



cekilirdi. Misa -aleyhisselam-, Cenab-1 Hak’la miikalemesinden evvel, Tar-1 Si-
na’da kirk giin, bir nevi riyazata girmisti. Yusuf -aleyhisselam-, Misir’a sultan ol-
madan Once on iki sene zindanda kaldi. Orada ¢ile, riyazat, miicAhede ve mesak-
katin biitiin kademelerinden gegirildi. Boylece miibarek kalbi, Allah’tan gayr bii-
tiin istinadlardan ve aldkalardan tamamen kesildi.

Rasilullah -sallallihu aleyhi ve sellem-, Mirdc’a ¢ikmadan evvel Insirah
Stiresi’nin sirrina mazhar oldu. Sadr agilarak kalb-i serifleri yikands. Ilim ve hik-
metin rihaniyetiyle dolduruldu. Ciinkii O, Mirac’da acdib ve garaib hadiselerle
karsilagacak, beserl kesafetle goriilemeyecek esrar-1 ilahlyi ve degisik, latif man-
zaralar1 seyredecekti.

Halbuki Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem- gelmis ge¢mis biitiin in-
sanlarin en temiz kalblisi idi. Bunu kéfirler bile kabul ediyorlardi. Buna ragmen
Alemlerin Rabbi’nin saltanat1 ve esrar-1 ilahisi kendisine gosterilecegi igin tekrar
manevi bir ameliyeden gegirildi. “Sakk-1 Sadir”'” hadisesi vaki oldu. ste bu da,
kalbi hayatin ehemmiyetini ifide eder. Ismet, yani giinah islememek sifatiyla mii-
cehhez olan Peygamberler bile, latif olduklari halde ilahi huzira kabul i¢in bir
kalb tasfiyesinden gegirilmistir.

Allah’m segkin kullar1 olan Peygamberler dahi kalb tasfiyesinden gegirilir-
se, diger insanlarin kalbi arinmaya ne denli muhtag oldugu ortaya ¢ikar. Zira kesif
bir kalb ile, Latif’e yaklasilamaz. Burnu duyarsizlasmis birisi giiliin, karanfilin
kokusundan bir hisse alamaz. Bugulu bir camdan net bir manzara seyredilemez.

Bu sebeple kalbin manevi hassésiyetinin ziyadeleserek ilahi sir ve hikmet-
leri alic1 hale gelmesi i¢in kesafetten arinmasi, letafete biiriinmesi zarGridir.

Cenab-1 Hak:

“0 giin ne mal fayda verir, ne de evlad. Ancak Allah’a kalb-i selim
(tertemiz bir kalb) ile gelenler miistesna...” (es-Suara, 88-89) buyurmustur.

Kalbin selim hale gelmesi ise, ancak manevi terbiye ile safiyet kazanmasi-
na baghdir.

Denizin kumsalla birlestigi yerde, kumlar arasinda, tornadan ¢ikmis gibi
pliriizsiiz taslar bulunur. Asirlarca dalgalar tarafindan doviile doviile piirtizlerin-
den arinmuis, cilalanmis, piril piril olmus, ayrica granit gibi de saglamlasmistir.

Ham bir pirlanta madeni de kesilip bigilmeden, iizerinde bir¢ok bigak dar-
besi ve usta mahareti islemeden o parlaklik ve seffafligi kazanamaz. Bir gram alti-
n1 elde etmek icin belki bir ton topragi elemek icab eder. Yani her varlik bir ¢esit

terbiye ve incelmenin neticesinde kiymet kazanmaktadir.

'” Sakk-1 Sadir: Fahr-i Kéinat Efendimiz’e melekler tarafindan uygulanmus olan ve “serh-i sadr” da denilen bu
ameliye, ilahi nlir ve sekinetle gdgsiin yarilip agilmasi ve genislemesidir. Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi
ve sellem-, ilki ¢ocuk yasta, digeri de Mirac’a ¢ikmadan once olmak tizere iki kez serh-i sadra nail olmustur.
Ayet-i kerimede Rasil-i Ekrem Efendimiz’e uygulanan bu ameliyeye:

“Biz senin icin gogsiinii acip genisletmedik mi?” (el-insirah, 1) buyurularak isaret edilmistir.



Iste kalb de ayette buyurulan “selim” vasfina kavusabilmesi icin manevi
terbiyeye muhtactir.

Zira manevi terbiye dncesinde kalb, soguk demir gibidir. Onun arzu edilen
sekli alabilmesi icin evvelad ateste tavlanmasi, paslarindan kirlerinden arinmasi,
katiliktan ¢ikip yumusamasi ve doviilmesi gerekmektedir. Ancak bu merhaleler-
den sonra arzu edilen sekli alic1 hale gelebilir. Tipkt bunun gibi biitiin bu ameliye-
ler tatbik edilmeden, kalbi kemalat da gerceklesemez. Kalbi kemalat gerceklestik-
ten sonra ise bas goziiyle goriilemeyen, akilla idrak edilemeyen hakikatler alemi,
bir zevk halinde kavranir ve kalben hissedilir. Bunun i¢in kalbi takat ve dirayeti
olgunlastirmak gerekmektedir.

Mesela, siradan biri denediginde belki kemiklerinin kirilmasina sebep ola-
cak bir hareketi, uzun antrenmanlar neticesinde bir sporcu kolaylikla yapabilmek-
tedir. Bu, viiclidun biitiin giiciinii tek noktada teksif etmenin bir neticesidir. Bunun
gibi kalbin de Cendb-1 Hakk’1n zikri ve Allah Rasilii -sallallahu aleyhi ve sellem-
’in muhabbetinde yogunlasip giiclenmesi icab eder.

Cenab-1 Hak, ayet-i kerimede:
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“Gercek miiminler ancak, Allih amldig1 zaman yiirekleri titreyen,
kendilerine Alldh’n ayetleri okundugunda imanlar1 artan ve yalniz Rableri-
ne dayanip giivenen Kimselerdir.” (e-Enfal, 2) buyurur.

Kalblerin bu hale gelmesi i¢in masiyetten arinmasi, manen olgunlagsmasi
zarlridir. Zira kesafet dolu ham bir kalbin Allah ile layikiyla irtibatt miimkiin de-
gildir.

Bir ilkokul ¢ocugu, hukuk talebesine okutulan kitaplardan bir sey anlaya-
maz. Ciinkii zihin heniiz o kivAma ve olgunluga ermemistir. Daha yillar siirecek
bir tahsile muhtagtir. Bunun gibi kalbin de bir tdlim ve terbiyesi vardir. Kesafetle
dolu, arinmamuis bir kalbin Alldh’a vuslat yolunun inceliklerini idrak etmesi ¢ok
zordur.

Kulun Allah katindaki makbiliyyeti daha ziyade kalbi inkisafa bagl oldu-
gundan, kalbin kemale ermesi i¢in basgh basina bir manevi egitime ihtiya¢ vardir.
Bu egitimin adiysa, tasavvuftur.

Hakikaten biitiin is kalbde diigiimleniyor ve Cenab-1 Hak, ibadet ve davra-
nislarda daha ziyade kalbin hangi vasifta olduguna ehemmiyet veriyor.

Nitekim Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz:

“Allah Teala, sizin bedenlerinize ve gériiniislerinize degil, ancak kalbleri-
nize bakar.” (Mislim, Birr, 33) buyurmustur.

Mesela Allah icin ibadet ve hizmetlerde kuvvet olmasi kasdi ile yemek ye-
nirse, o dahi ibadet hilkmiine girer. Coluk-cocugunun rizkini helalinden kazanmak



icin calisan bir kisi, attig1 her adimda sevap kazanir. Clinkii kalbin ameli olan ni-
yet hayirhdir.

Giyim-kusam da bunun gibidir. Mesela, sarik sarmak siinnet-i seniyyeden-
dir. Fakat sarik saran kimse, kalbi hayatini inkisaf ettirmeli, sefkat, merhamet gibi
ahlaki vasiflarla bu sekli siinneti temsil liyakatine kavusmalidir. Aksi héalde sade-
ce sekil yeterli olmadig: gibi kisiyi ucba da sevkedebilir.

Yinus Emre Hazretleri ne giizel soyler:

Dervislik olaydi tdc ile hirka
Biz dahi alirdik otuza kirka

Yine bunun gibi, islam’da tesettiir, yani kadinin drtiinmesi sarttir. Fakat
onun seklen mestiire oldugu gibi rGhen de mestlre olmasi lazimdir. Eger dis kalip
tesettiirlii, fakat rGh ciplak, yani gafil ve hoyrat ise sartlarin zorladig1 veya nefsin
firsat buldugu anda o tesettiir biter. Ayrica kadinin, ortiisiinlin altinda kadinlik
misyonunu kaybetmemesi 1dzimdir. Ciinkii kadina evin tanzimi ve ziirriyet ema-
net edilmistir. Onun i¢in her hususta kalbi hayat ¢ok onemlidir. Tabii ki seklin de
kalbi hayatla beraber olmas1 gerekir. Bir insan Allah’in koydugu tesettiir hudutla-
rinin disina ¢ikamaz. Fakat sirf tesettiir de her sey degildir; ilahi emirlerin yalniz
bir boliimiidiir.

Mesela, cami yaptirmak da ¢ok biiyiik bir hasenattir. Fakat cami yaptiran
kimsede kalbi olgunluk yoksa, gurur ve kibir i¢ginde, “ben yapiyorum, ben ediyo-
rum” diye oviinme ve kendini begenme halleri beliriyorsa, -Allah korusun- onun
bu biiyiik hayr kiiciiliiverir. Zira “ben” diyeni Hak Teala kiigiiltiir, zelil eder. “Bu
Senin lutfundur, ya Rabbi!” diyeni ise yliceltir. Onun i¢in insanin davranislarini
makbil kilan, kalb1 hassasiyetleridir.

Bu yiizden, her davranisin bir ibadet vecdiyle, her ibadetin de kalbi bir rik-
kat ile 1fa edilebilmesi yolunda, kalbi terbiye etmek demek olan tasavvufun insan
hayatindaki 6nemi higbir zaman inkar edilemez. Hakikaten ibadetlerin birbirini ta-
mamlayan sekil ve rith olmak iizere iki yonii vardir. Cenab-1 Hak Kur’an-1 Ke-
rim’de ibadetlerin zahiri sartlarini, rekatlarini vs. bildirmez. Onlarin hangi rthi
keyfiyet ve kalbi hassasiyetle eda edilecegini bildirir. Ibadetlerin siretiyle ilgili

tarafini ise siinnet-1 seniyye ile 6grenebiliriz.

Ibadetlerin zahiri kismini, miinafikbasi Abdullah bin Ubey bin Seldl de ya-
pardi. Mescid-1 Nebevi’ye gelir ve Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem-"in ar-
kasinda seklen namaz kilardi. Yéni ibadetlerin stiret kismini bir miinafik bile ya-
pabilir. Bu da gosteriyor ki; sirf seklen yapilan ibadetlerin Allah katinda higbir de-
geri yoktur. Ibadetin makbtl olmasi, sekil ile rihun miisterekligine baglidr.



Nitekim Isldm’in sartlarindan namaz, orug, zekat ve hac ile ilgili ayet ve
hadisler umiimi olarak incelendiginde bu ger¢egi gérmek hi¢ de zor degildir. Bun-
lardan namaz ibadetiyle ilgili olarak bir ayet-i kerimede:

“... Muhakkak ki namaz, hayasizliktan ve kotiiliikten alikoyar...” (cl-An-
kebut, 45) buyurulmustur. Fakat bir kimse namaz kildig1 halde kétiiliiklerden sakina-
miyorsa, 0 namaz, “hust” ile kilinamamis demektir.

Kalbleri hustidan mahrim olarak sirf stiret muhtevasinda namaz kilanlar
hakkinda Cenéb-1 Hak:

“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, onlar namaz gafilane kilarlar.”
(el-Main, 4-5) buyurmustur.

Yine diger bir ayet-i kerimede:

“(Ancak) namazlarinda hust sahibi olan miiminler gercekten kurtulu-
sa ermistir...” (el-Mi’minan, 1-2) buyurulur.

Ayet-i kerimeler muktezasinca, kurtulusa eren miiminlerin vasiflarindan
biri de namazi hisi ile kilmalaridir. Namazin kamil manada eda edilebilmesi igin
zahiri ve batini biitiin sartlarmin yerine getirilmesi ldzimdir. iki kisi ayn1 zaman
ve mekanda ayn1 namazi kilarlar, fakat bu iki namazin arasinda yer ile gok arasin-
daki kadar fark vardir.

Peygamber Efendimiz -sallallahu aleyhi ve sellem-’in:

“Bir kimse namaz kilar, fakat namazimin yarisi, tigte biri, dortte biri, beste
biri, altida biri, yedide biri, sekizde biri, dokuzda biri hatta ancak onda biri ken-
disi i¢in yazilir.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, TV, 321) buyurmasi da namazda riayet edilmesi
gereken kalbi keyfiyete isaret etmektedir.

Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’de miiminlerin vasiflarini sayarken:

“Ve onlar ki, namazlarina devam ederler.” (el-Mi’minan, 9) buyurur.

Hazret-i Mevlana bu ayet-i kerime hakkinda zahiri méanaya ilaveten bir de
isari olarak;

“Namazdan sonra da namazdaki hallerine devam ederler.” buyurur ve
sOyle der:

“Bize dogru yolu gosteren, bizi kotiiliikten alikoyan namaz, giinde bes va-
kit kilimwr. Halbuki asiklar daima namazdadirlar. Ziva dsiklarin goniillerindeki
ask ve cigerlerini kavuran o ilahi muhabbet, ne bes vakitle yatisir, ne de bes yiiz
bin vakitle gecip gider.”

Gonli gafletten uyanmis Hak asiklarinin namazini Yinus Emre Hazretleri
ise sOyle tasvir eder:

Ask imamdir bize; goniil cemdat
Dost yiizii kibledir, ddimdir salat

Gergekten bir namazin kilinma stiresi takriben on-onbes dakikadir. Sonra-
sinda ise kalbin namazdaki gibi muhéafaza edilmesi lazimdir. Zira muhafaza edile-
meyen kalb gaflete dalar; bir zaman sonra fiska ve hatta -Allah korusun- kiifre bi-



le kayabilir. Bu sebeple kisi, namaz disinda dahi kalbini Cenab-1 Hak’la meggtl
etmeli, O’ndan gafil olmamalidir.

Ehl-i gaflet ise, namazin disindaki vakitler bir yana, namazda bile kalbini
toparlamaktan, huzir-i ilahide hasyetle boyun biikebilmekten mahrumdur. Nite-
kim bu hususu ifade babinda su kissa pek ibretlidir:

Kemalat yolunda ilerleyen bir dervis, gece vakti mescitte namaz kiliyordu.
Yagmur yagmaya basladi. Dervisin gonlii namazda bir an icin evine yoneldi. O
anda icinden bir ses onu soyle uyardi:

“— Ey dervis! Kildigin bu namazla bizim i¢in bir sey yapmis olmuyorsun!
Zird sendeki giizel olan1 (gonliinii) evine gonderdin, buradaysa bedenini birak-
tin!..”

Bir hadis-i serifte s0yle buyurulur:
“Nice gece namazi kilanlar vardir ki, onlarin kildiklari namazdan nasiple-
ri uykusuz kalmaktan ibdrettir.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 373)

Neticede biitiin is, doniip dolasip kalbi olgunluk ihtiyacina dayanmaktadir.

Orug ibadetinde de durum, namazdan farkli degildir. Yani orucun, hem za-
hiri, hem de batini esaslarina ridyetle tutulmasi gerekmektedir.

Orug, giinahlar silip siipliren bir ibadettir. Rastlullah -sallallahu aleyhi ve
sellem-:

“Kim faziletine inanarak ve karsitligint Allah tan bekleyerek Ramazan oru-
cunu tutarsa, ge¢mis giinahlart bagislanir.” (Buhar, savm, 6) buyurur.

Orucun gayesi, aglik ¢ektirmek degildir. Cendb-1 Hak:

“Ey iman edenler! Oruc sizden once gelip gecen iimmetlere farz kilin-
dig1 gibi size de farz kihnmistir. Umulur ki takva sahibi olursunuz.” (el-Bakara,
183) ayet-1 kerimesiyle, orugtan gayenin takvaya ermek oldugunu ifdde buyurmus-
tur.

Bu bakimdan orug, sadece midenin degil, biitiin uzuvlarla birlikte kalbin
de orucudur. Kalb, Allah’1n verdigi nimetlerin kadrini tefekkiir ederek, orucun ri-
hani derinligine niifiz etmelidir.

Orug, insanda merhamet, sefkat gibi hisleri inkisaf ettiren manevi bir egi-
timdir. Orug tutan insanda bu his ve diislinceler galeyana gelmiyorsa, orug streta
tutuluyor demektir. Hele bu ibadet esnasinda dedikodu ve giybet yapmak, onun
feyiz ve sevabini imha etmektir.

Allah Rasilii -sallallahu aleyhi ve sellem-:

“Nice orug tutanlar vardwr ki, tuttuklar: orugtan onlara kalan sadece a¢lik
ve susuzluktur.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 373) buyurmustur.

Bu da gosteriyor ki orugta da kalbi ve riih1 hayata ihtiyag vardir.

Miiminin digergamlik tezahiirii olan zekat ibadetinde de kalbi hassasiyet
biiylik 6nem arz etmektedir.

Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’de miiminlerin vasiflarini sayarken:



“Onlarin mallarinda, (ihtiyacini arz edebilen) séile ve (halini arz edeme-
yen) mahruma bir hak vardir.” (ezzariyat, 19) buyurmustur.

Eger bir miiminin rhi yapist giiglii ise, malinin zekatin1 verirken, sanki
kendi malin1 degil de muhtacin ve mahriimun kendi malinda var olan hissesini ia-
de ediyormusgasina tabii, memnin ve hattd miitesekkir bir sekilde vererek zekatin
hakiki faziletine vasil olur. Ciinkii alan sahis, veren sahsin farz bir ibadetini yerine
getirmesine yardim etmektedir. Kendisinin kaza ve belalardan korunmasina, ahi-
ret nimetlerine ndil olmasina vesile olmaktadir.

Kamil bir miimin,;

“Muhakkak ki sadaka, muhtacin eline ge¢meden evvel Allah’in (kudret)
eline geger.” (Taberani, Miicemu’l-Kebir, IX, 109)18 hadis-i serifinin sirrina mazhar olabilmek
icin, verdigi mali hakikatte Alldh Teala’nin kudret eline biraktiginin firasetiyle
hareket eder. Bu da, zekat ibadetinin kemalini saglayan der(ini bir zemindir.

Tabii ki bu nezaket de kalbi olgunlukla miimkiindiir. Hatta biiyiiklerimiz;
infak ederken, infak ettikleri seyi gilizelce siisleyip paket yaparak itina ile vermis-
lerdir. Ciinkii infak, 6nce Allah’a ulasacak, daha sonra muhtag¢ kula intikal ede-
cektir. Bunlar, Islam’1 kalbi rikkat ve nezaketle yasamanin zarif tezahiirleridir.

Cenab-1 Hak, “... Sadakalar1 Allah alir...” (et-Tevbe, 104) buyurmak stretiyle
infakta gosterilmesi gereken bu edeb ve nezéakete isaret etmektedir.

Diger taraftan bu kalbi hassasiyetlerden mahrim bir sekilde, kasikla verip
sapiyla goziinii ¢ikarircasina insani rencide edici bir iislib ile vermek, yapilan in-
fakin ecrini kendi eliyle imha etmektir. Ciinkii Islam, nAdan, hodgam ve kaba bir
insan tipini reddeder. Miisliiman hassas, nazik, rakik bir insandir. Bunlar ise hep
kalbi seviyeye baglidir.

Bu kalbi incelikler hac ibadetinde daha da 6ne ¢ikar. Hac zahiren sekli ve
bedenti tarafi agir basan bir ibadet goriiniimiindedir. Ihram, tavaf, Arafat’ta vakfe,
kurban kesmek, Miizdelife’ye gitmek gibi. Bunlar ise, haccin sadece siiret tarafi-
dir. Haccin manevi yapisina bakildiginda ise, kiyametin ve mahser gliniiniin hatir-
lanmasi, 1lah1 hesabin tefekkiirii, gecen dmriin muhasebesi goriiliir.

Miiminler camide, makdm-mevki, zengin-fakir ayrim1 gézetmeksizin ayni
safta, omuz omuza namaz kilarlar. Bununla birlikte giyim ve kusamlarina bakarak
onlarin ictimai hayattaki mevkilerini ve refah seviyelerini az ¢ok anlamak miim-
kiindiir. Fakat hacda bu bile yoktur. Milyonlarca insan adeta beyaz bir kefene bii-
riinmiig, diinyevi riitbe ve apolet farklilif1 tamamen ortadan kalkmistir. Hacilar
kalbi bir incelige, zerafete ve duygu zenginligine ydnlendirilmistir. Oyle ki ihram-
liyken bazi mesr( seyler bile yasak hale gelmistir. Mesela, ot koparmak, hayvan
oldiirmek, av avlamak, hatta avciya avi gostermek bile yasaklanmistir. Bos konus-
malar ve gereksiz mesglliyetler men edilmis, boylece kalb hassasiyetinin yiiksek
bir seviye kazanmasi1 hedeflenmistir.

'® Ayrica benzer rivayet i¢in bkz. Buhéri, Tevhid, 23.



Kurban ibadeti de zahiren miisahhas bir fadliyeti gerektirir. Fakat diger
ibadetlerde oldugu gibi kurbani da makbdl kilan, kalbin ameli olan niyettir. Bu
husustaki ferman-1 ilahi ok nettir. Ayet-i kerimede buyurulur:

2Kia (558 A, 1T Waslar ¥y L sad 4l U ()

“Onlarin ne etleri ne de kanlar1 Allah’a ulasir; fakat O’na sadece tak-
vaniz ulasir.” (el-Hacc, 37)

Ayet-i kerimeden de anlasilacag: iizere kurban kesmedigi takdirde etrafin
ayiplamasindan korkarak veya buna benzer diisiincelerle kurban kesenlerin,
bununla Cenab-1 Hakk’1n rizasini tahsil etmeleri miimkiin degildir.

Nitekim Hazret-i Adem -aleyhisselam-"m ogullarindan Kabil’in, yasak
savma kabilinden sundugu kurbaninin kabul edilmemesi, buna karsilik, Habil’in
samimiyetle Allah’a sundugu kurbanin makbul olmasi, bu gercegin diger bir sahi-
didir.

Bu hadise Kur’an-1 Kerim’de soyle anlatilir:

“Onlara, Adem’in iki oglunun haberini gercek olarak anlat: Hani bi-
rer kurban takdim etmislerdi de birisinden kabul edilmis, digerinden ise ka-
bul edilmemisti. (Kurbani kabul edilmeyen kardes, kiskanglik yiiziinden), «— An-
dolsun seni dldiirecegim» dedi. Digeri de «Allah ancak takva sahiplerinden
kabul eder.» dedi.” (el-Maide, 27)

Biitiin bunlardan da anlasilacagi iizere ibadetlerin “makbuil”, amellerin
“salih” vasfa kavusabilmesi, ancak kalbi olgunluk ve dirdyetle miimkiin olabil-
mektedir. O takdirde her seyden dnce manevi terbiye ile kalbin tasfiye edilmesi-
nin elzem oldugu gergegi hasil olmaktadir.

Ancak bunun manasini iyi anlamak icab eder. Clinkii husi ve takva ile iba-
det yapamama endigesi ve riya tehlikesi sebebiyle, -kusurlu da olsa- yapilmakta
olan amelleri terk etmek, asla dogru olmaz. Yapilan amelleri terk etmek degil, on-
lar1 miimkiin oldugunca ihlés, hust ve takva gibi kalbi hassasiyetlerle kemale er-
dirmeye gayret etmek lazimdir. Ciinkii maneviyat yolu cetinliklerle doludur. Net-
sani temayiillerle miicadeleyi gerektirir. Neticeye birdenbire ve basit bir sekilde
ulasilamaz. Husli, manevi yiikseliste bir zirvedir. Zirveye tirmanmak ise, adim
adimdir. Bu yolda hem beseri iradeyi kullanmak ve hem de Cenab-1 Hakk’in lutuf
ve keremini niyaz etmek 1azimdir.

Amellerin keyfiyetini kalbin istikdmeti tayin ettiginden; kalbe kamil bir is-
tikamet kazandirmay1 hedefleyen tasavvufun liizimu apagik ortadadir. Bu bakim-
dan, ylice dinimizi kuru bir kaideler manziimesi olarak gormek ve bu sekilde tak-
dim etmek arzusunda olan kimi ¢evrelerin tasavvufu red yoniindeki ¢irpiniglar

hayli manidardir.



Hata, yanlishk ve istismarlar, her sahada oldugu gibi dini ilimlerde de vaki
olabilir. Bunlar, ehli tarafindan gayet kolay bir slirette temyiz edilebilir. Fakat bu
haté ve istismarlari, -kasith olarak- sirf dinin kalbi hayat1 demek olan tasavvuf il-
mine miinhasirmig gibi gostererek onu red ve inkar etmek, beseri olan zaaf ve ku-
surlart din veya tasavvufun aslina maletmek gibi bir mantiksizligin eseridir. Yani,
stifll arzular i¢in tasavvufu istismar edenlerin mevcidiyeti sebebiyle diger tarafta
istikdmet iizere devam eden tasavvuf anlayisini da reddetmenin hi¢bir mantiki 1za-
h1 olamaz. Bu durum, tipk: tip ilmini yanlis gayeler i¢in kullanan kimseler var di-
ye, o ilmi tlimden redde kalkismaya benzer. Boyle bir anlayis ise, ya ¢ok gafilce
ya da ard niyetli bir diisiincenin mahsaliidiir.

Tasavvufu yasadigini1 zanneden birtakim liyakatsiz veya kotii niyetli insan-
larin tatbikatina bakarak onu anlamak imkansizdir. Zira tasavvuf, her kantarin ce-
kebilecegi bir yiik olmadigindan, ehil olmayan kimselerin davraniglarinda ortaya
cikan muhteva ile isin ashi arasindaki muazzam fark, insaf ve mantik Slgiileriyle
bakildiginda sathi bir nazarla bile kavranabilir.

Tasavvufu, kaba oOlciilerle anlamak imkansizdir. Zira tasavvuf, goniil ufku-
na ait bir hadise olup temel harci ask ve muhabbettir. Muhabbetten nasibsiz kim-
selere o ne kadar anlatilsa fayda vermez. Bu, tipki dogustan gozleri gérmeyen bir
insana renk tarif etmek gibi faydasiz bir ¢aba olur.

Insan, ne kadar kendi i¢ Aleminin tefekkiiriinden uzaklasirsa, o nisbette
otomat ve taklit¢i olmaya mahkimdur. I¢indeki rhani Aleme giiglii olarak dala-
mayan, onu tanimayan ve feyz mahrimu bir insan, etrafindakileri taklid eder.
Umimi cereyana kendini kaptirir. Bir sahsiyet ve karakter vaz edemez.

[1ahi vuslata nailiyet, gonlii servet, sdhret ve diinyevi endiselerden vazge-
cirebilmekle miimkiindiir.

Tasavvuf, hakikatte insan ilmidir. Alemden siyrilarak kendi rihunda de-
rinlesen insan, hikmet ve hakikatler sarayinin kapisina ulasir. Kur’an-1 Kerim’i
anlayan ve onu gercek imanin yolu olarak yasayanlar, hakiki mutasavviflardir.
Mutasavvif, i¢inde bulundugu toplumun dini yasayisindan kendini Allah’a kars:
mes’ul hisseden insandir.

Hak dostlarindan Necmeddin-i Kiibra Hazretleri, talebeleriyle birlikte salih
bir zatin cenazesine istirak eder. Mevtaya telkinde bulunuldugu sirada Necmed-
din-1 Kiibra Hazretleri, tebessiim eder. Talebeleri, hocalarinin bdyle bir anda te-
bessiim etmesine hayret edip bunun hikmetini sorarlar. Hazret agiklamak istemez.
Fakat 1srar edilince s0yle der:

“— Telkin veren kimsenin kalbi gafil; mezara giren mevtanin kalbi ise dip-
diri. Gafil birinin kalben diri olana telkin vermesine taacciip ettim.”

Iste ilim adina tasavvufu red ve inkara kalkanlarin hali de bir bakima 6lii-

niin diriye telkin vermesi kadar sasilacak bir durumdur. Zira dini hayatin canl tu-



tulmasinda, gelecek nesillere intikalinde, halkin irsddinda ve Islam’in tebliginde
tarih boyunca ehl-i tasavvufun hizmet ve gayretlerindeki muvaffakiyet gozler
ontindedir.

Nitekim gegen asrin énde gelen IslAm alimlerinden Muhammed Hamidul-
lah bu gergegi soyle ifade eder:

“Benim yetisme tarzim akilcidir. Hukiiki ¢alisma ve incelemeler bana,
inandirict bir sekilde tarif ve ispat edilemeyen her seyi reddettirmistir. Muhakkak
ki ben, namaz, orug vs. gibi Islami vazifelerimi tasavvufi sebeplerle degil, hukiki
sebeplerle 1fa ediyorum. Kendi kendime diyorum ki:

«Allah benim Rabbimdir. Sahibimdir. O bana bunlar1 yapmay1 emretmis-
tir. O halde yapmaliyim. Bundan bagka, hak ve vazife birbirine baghdir. Allah
bunlar1 ben istifdde edeyim diye bana emretmistir; su halde ben ona silikretmekle
vazifeliyim.»

Bat1 toplumunda, Paris gibi bir muhitte yasamaya basladigim zamandan
beri hayretle gérmekteyim ki, Hristiyanlarin Islamiyet’i kabulii; onlar1 Islam’1
kabule sevk eden, fikih ve kelam alimlerinin goriisleri degil, Ibn-i Arabi ve Mev-
1ana gibi stfilerdir. Bu konuda benim de sahsi miisahedelerim olmustur. IslAmi bir
konuda benden bir izah istendigi zaman, benim verdigim akli delillere dayanan
cevap, sorani tatmin etmiyordu; fakat tasavvufi izah meyvesini vermekte gecikmi-
yordu. Bu konuda tesir giiclimii gittikge kaybettim. Simdi inantyorum ki, Hiila-
gu’nun yakip yikan istildlarindan sonra Gazan Han zamaninda oldugu gibi, bugiin
de en azindan Avrupa ve Afrika’da Islam’a hizmet edecek olan, ne kili¢ ne de
akildir; fakat kalb, yani tasavvuftur.

Bu miisdhededen sonra, tasavvuf konusunda yazilan bazi eserleri incele-
meye basladim. Bu, benim goniil goéziimii acti. Anladim ki; Hazret-i Peygamber
zamanindaki tasavvuf ve biiyiik Is]Am mutasavviflarinin yolu, ne kelimeler iize-
rinde ugrasmak ne de manasiz seylerle mesgil olmaktir; fakat insan ile Allah ara-
sindaki en kisa yolda yiirlimektir, sahsiyetin gelistirilmesi yolunu aramaktir.

Insan, kendisine yiiklenen vazifelerin sebeplerini arryor. Manevi sahada
maddi izahlar bizi hedeften uzaklastirmaktadir; ancak manevi izahlardir ki insani
tatmin etmektedir.”"’

Bu ifadelerden de anlasilacagi lizere, Kur’an ve siinnete mutabakati mutlak
olan tasavvufu redde kalkismak, meyve veren agaci taglamaktir ve vebali agirdir.

Hazret-i Mevlana buyurur:

“Eger burnun koku alamiyorsa bari giile kabahat bulma.”

Tasavvufun glinlimiizdeki ehemmiyetinin diger bir yonii de, onun, insanla-

r1 1slah hus@isunda takip ettigi metod ve tsliptur. Ser’-i serif, hem ahiret hem de

' M. Aziz Lahbabi, Isldm Sahsivetciligi, Terc. 1. Hakki AKIN, s. 114-115, dipnot 8. ist. 1972. Bu dipnot,
Muhammed Hamidullah’in miitercime yazdigi 27 Eylil 1967 tarihli mektubun metnidir. (Mustafa Kara,
Metinlerle Giintimiiz Tasavvuf Hareketleri, s. 542-543’ten naklen.)



diinya i¢in miikafat ve miicazat ile, insanlar istikAmetlendirmek giyesini giider.
Tasavvuf ise sevgi, sefkat ve muhabbeti kullanir. Zamanimizda insanlar, ekseri-
yetle dinden uzaklagmanin ve agir giinahlar irtikab etmenin rthi bunalimi i¢inde-
dirler. Boylelerine bir 1slah ve kurtulus imkani sunmanin af, miisimaha ve sefkat
yoluyla daha kolay ve daha ziyade miimkiin oldugunu hi¢ kimse inkar edemez.
Bu bakimdan zaméanimiz, tasavvufi gergekler kadar, onun usali kaidelerinin de
bliylik bir ehemmiyet tasidig bir devirdir. Nitekim, af, miisamaha ve sefkatle na-
zar edenlerin lilkemizde oldugu kadar, bat1 dleminde de méanevi fiitihata daha zi-
yade muktedir ve muvaffak olduklar1 miisdhede edilmektedir. Aklin ve nefsin sul-
tasinda bunalan rhlara, Islam’1 ilahi bir teselli nefhasi halinde sunmak igin onla-
ra, ceza vermek niyetiyle ve dtkeyle yaklagmak yerine, sefkat ve merhameti kul-
lanmak, her zaman daha feyizli bir metoddur.

Bu bakimdan, insanlarin ekseriyetle agir giinahlarin zeblinu olmalarini,
muhabbetsizlik (asksizlik) eseri olarak telakki eden tasavvuf, bu esas goriise gore
koydugu usili kaideler itibariyle giiniimiizde Islami tebligin en verimli bir vasita-
sini1 teskil eder. Ciinkii insanlar daima Abdiilkadir Geylani, Yinus Emre, Bahéed-
din Naksibend ve Mevlana misali Hak dostlarinin muhabbet kucagini 6zlerler.

Bu hasret ve muhabbeti aksettirmesi bakimindan su misal sdyan-1 dikkat-
tir:

Bir Mevlana 4sig1 olan Pakistanl biiyiik miitefekkir Muhammed Ikbal,
Tirkiye’ye gelirken ugagin Tiirk hava sahasia girmesi ile birlikte ayaga kalkmus,
bir miiddet dylece beklemisti. Yanindakiler sordu:

“~ Nigin boyle yaptiniz?”

O da, su manidar cevab1 verdi:

“— Bu topraklar, Hazret-i Mevland’nin kabrinin bulundugu miibarek top-
raklardir ve bu mukaddes mekanda yasayan millet de dyle bir millettir ki, yillarca
[slam’1in muhafizligim yapmustir. Eger Tiirk milleti olmasaydi, Islam, Arap yari-
madasinda hapsolurdu. Bunun i¢indir ki, gonliimde Hazret-1 Mevlana’ya ve onun
necib milletine kars1 sonsuz bir sayg1 ve ihtirAm vardir. Iste bundan dolay1, yani
onlara hiirmeten ayaga kalktim.”

Boylesi bir muhabbet, hayranlik ve ihtiram dolu bu misél de gosteriyor ki,
tasavvufun yetistirdigi ender sahsiyetlerden biri olan Hazret-i Mevlanad’nin, vefa-
tindan asirlar sonra bile Ikbal gibi biiyiik bir miitefekkiri etkileyip onun sahsiyeti-
nin sekillenmesinde rol oynamasi ve goniil alemini ask, vecd, muhabbet, incelik,
letafet, marifet gibi ylice hasletlerle tezyin edebilmesi, bir bakima tasavvufun lii-
zimunu sergileyen miistesna bir hakikattir. Oyle ki, dogudan batiya kadar nice
gontlleri kaynastiran, olgunlastiran ve zirvelestiren bir hakikat!.. Asirlar1 ve nesil-
leri kusatan bir hakikat!..



F. TASAVVUFUN DIGER ILIMLERLE MUNASEBETI

Insan fitratindaki tecessiis duygusunun, yani aragtirma merakinin tabii bir
neticesi olarak ortaya ¢ikan diger ilimler, kendi sahalarindaki gergeklere ait kanun
ve kaideleri arastirirlar. Ancak bu arastirma esnasinda -ister istemez- kendilerinin
mesgll olduklar1 sahayr daha umimi bir perspektifle ve “hikmet” cihetinden ele
alan tasavvufla bir¢ok miisterek noktalara ulasirlar. Bu keyfiyet sadece dini ilim-
lere mahsus olmayip kainatin fiziki hustisiyetlerini aragtiran fenni ilimlere, selim
fitratin {iriinii olan giizel sanatlara ve bir noktada felsefeye de samildir. Bu sebeple
tasavvufun diger ilimlerle miinisebetini kisaca bes kategori halinde tahlil edebili-
riz.

1. TASAVVUF ve DIiGER iISLAMI ILIMLER

Dinin gayesi, insana Yaratici’sini tanitmak, O’na kars1 vazife ve miikelle-
fiyetlerini bildirmek, beseri miinasebetleri murad-1 ilahi istikAmetinde adalet, hak-
kaniyet, sulh ve siik(in {izere tesis etmektir. Islam tasavvufunun hedefi de miimini,
biitiin bu hususlar1 gergeklestirebilecek kalbi keyfiyete ve manevi kivama ulastir-
maktir. Dinin zahirl ahkamina manevi bir zemin teskil ederek, o ahkamin icabi
olan amelleri bu manevi muhtevaya ridyetle kamil bir strette ifa etmeyi sagla-
maktir. Bu itibarla tasavvufun diger Islami ilimlerle icige bir huslisiyet arz etmesi
tabiidir. Bu ger¢egi daha acgik bir strette gorebilmek icin, bu ilimler arasindaki
miinasebetlere kisaca temas etmek faydali olacaktir.

a. Tasavvuf ve Kelam

Kelam ilmi, mevzh olarak oncelikle Allah Teala’nin zat ve sifatlarindan,
vahdaniyetinden bahseder. Akaide taalluk ettigi igin Islami ilimlerin en &nemlisi
(esref-1 ulim) olarak kabul edilir. Kelam ilminin bir gayesi, hakki ispat ve batili
reddetmektir. Bu vesileyle Islam’a yoneltilen tenkit ve itirazlar1 cevaplandirmak
ve Islam’1n hak din olduguna insanlar1 ikna etmek de onun giyelerinden biridir.

Tasavvufun hedefi ise, kemal sifatlarla muttasif, noksan sifatlardan mii-
nezzeh ve miitedl olan Allah’1 kalben de taniyabilmek, yani marifetullahtir.

Kelam ilmi, akaid ile ilgili miiskilleri, kitap ve siinneti esas alarak akil ara-
ciligryla ¢6zmeye calisir. Bu bakimdan kelam alimleri her ne kadar filozoflara
benzerlerse de, akli “nass”’tan bagimsiz diistinmediklerinden, onu mesriiyyet ger-
cevesi icinde kullanirlar. Ancak sebepler dleminde eserden miiessire dogru bir
idrak cizgisinde ilerleyen akil, kisiyi gercege ulastirmada tek basina yeterli degil-
dir. Kalbi goriis ve duyuslara da zarlret derecesinde ihtiyag hissedilir.

Iste tasavvuf, aklin kafi gelmedigi meselelerde, kalbi devreye sokarak tes-
limiyetle yola devam eder. Bu tiir meseleleri, Kur’an ve siinnete mutabik kesf ve



ilhdm gibi kalbdeki tecellilerle vuzliha kavusturur. Bu siretle ferdi, nihai bir tat-
mine ulastirir.

Kalbi faaliyete olan ihtiyag, kelam alimlerince de kabul edilen bir keyfi-
yettir. Bu bakimdan yukarida da ifade ettigimiz gibi kelam alimlerini ekseriyetle
akl1 esas alan filozoflar gibi telakki etmek dogru degildir. Esasen onlar arasinda
tasavvufl gorisleri fiilen veya fikren tecviz edip icra eyleyen pek cok kimsenin
mevcidiyeti de tarihi bir gergektir.

Diger taraftan akil ve muhakeme denilen zihni faaliyet, maddi dlemden
alinmis olan intibalar1 kullanir. Benzerlikler veya zitliklar sayesinde gercege ulag-
maya caligir. Halbuki boyle intibalara sdhib olunamayan metafizik varliklara ve
onlarin hakikatine akilla varmak miimkiin degildir. Bundan dolayidir ki akil, insa-
nin hakikate ulasma meylini belli bir dl¢lide tatmin edebilir. Bu tatminkarligin ke-
mali i¢in aklin tiikendigi noktalardan 6teye bir tahassiis merkezi olan kalbdeki il-
ham ve siinfihat (ice dogma) ile ulasilabilir. Iste tasavvuf, insana aklm tiikendigi
noktalarda duraksamayip daha ilerilere vasil olma imkanini kazandirir. Bunu, zik-
rullah sayesinde kalbi ilhdma miisdit bir zemin haline getirmekle saglar. Bu se-
bepledir ki tasavvuf, kelam ilminin -basta Cendb-1 Hakk’in zat ve sifatlar1 olmak
tizere- mevzl edindigi biitiin sahalarda aklin kullanilmasindaki kifayetsizligi izéle

ederek, bu ilm1 fadliyeti insan1 tatmin edecek bir olgunluga ulastirir.

Tasavvuf, keldm ilminin umma yonelik ortaya koydugu hakikatleri, -her
ferdin istidadi farkli oldugundan- en istidadli birinin bile tatmin olacag seviyeye
getirir. Ferdin inancini saglamlastirarak Allah’in varligi ve birligi hususunda onu
yakini bir bilgiye kavusturur.

Bu gergegi kelamci bir miifessir olarak sohret bulmus olan Fahreddin Razi
sOyle dile getirir:

“Kelamcilarin metodlart hakikate ermek icin her ne kadar kifayetsiz ise de,
tasavvufa gecmek icin asilmasi gereken son derece miihim bir ilk adimdir. Kamil
derece, insanin zahire dayanan seriat ilimlerinden, hadiselerin hakikatlerini bilme-

ye dayanan batmni ilimlere gegmesiyle elde edilir.”*’

b- Tasavvuf ve Tefsir

Tefsir ilmi, beseriyete hidayet rehberi olarak takdim edilen Kur’an-1 Ke-
rim’in engin manalarini ortaya ¢ikarip izah etmeyi mevzl edinen bir ilimdir. Bu
yOniiyle tefsir, insanin i¢ alemini temizleyip kemale erdirmeyi hedefleyen tasav-
vufa, istedigi ilag ve receteleri sunan bir eczane vazifesi goriir. Ciinkii tasavvuf il-
mi, ele aldig1 mevzilart islerken ve kendine has usulleri belirlerken temel kaynak

olarak Kur’an-1 Kerim’i esas almustir.

2? Muhammed Salih ez-Zerkan, Fahruddin er-Razi ve Arduhu’l-Kelamiyye ve 'l-Felsefiyye, s. 76. (Muhammed
Abid el-Cabiri, Arab-Isidm Kiiltiirii 'niin Akil Yapusi, s. 626’dan naklen.)



Kur’an-1 Kerim, hayatin her alaninda Alldh’a karg1t mes’tliyet duygusu
icinde davranmayi, ibadetleri husl ile yapmayi, Alldh’1 ¢cok ¢ok zikredip devamli
ilahi murakabe altinda bulunmay1 emrederek kulun riza-y1 ilahiye vasil olmasini
ister. Biitliin bu hususlar ehl-i tasavvufun {lizerinde hassasiyetle durdugu 6nemli
konulardir.

Allah’a kalben vasil olmay1 temel gaye edinen tasavvuf ehli, O’na ulastira-
cak yegane yol olarak Kur’an-1 Kerim’i gérmiisler ve onu hayatlarinin mihveri
yapmuslardir. Uzerinde derin derin tedebbiir ve tefekkiir edilmesi emredilen
Kur’an ayetlerini, seher vakitlerinin virdleri héaline getirmislerdir. Onun ince ma-
nalarii kavrayabilmek icin, kalblerini safiyete erdirmelerinin zar(iretine inanmis-
lardir.

Rasil-1 Ekrem Efendimiz’in ahldki Kur’an-1 Kerim’den ibaret oldugu i¢in,
ahlaken tekamiil etmeyi hedefleyen ehlullah, biitiin amel ve davraniglarini ilahi
kelamin muhtevasina gore tanzim etmeye gayret gostermisler, canli bir Kur’an ol-

manin cehd ve ¢abasi i¢inde bulunmuslardir.

Tasavvuf ehlinin baglica feyiz ve ilham kaynagi Kur’an-1 Kerim olmasi se-
bebiyle mutasavviflar, tefsir ilmine de biiyiik hizmette bulunmuslardir. Ayetlerin
isari manalarini da ortaya ¢ikararak bu ilmin zenginlestirilmesine yardimci olmus-
lardir. Denilebilir ki bu bakis agisiyla tasavvuf biiyiikleri, Kur’an’in tefsirinde
onun kelimelerindeki engin derydya dalarak nice hikmetler elde etmeye gayret et-
misler ve bunun ehemmiyeti iizerinde durmuslardir. Bu meyanda ilahi kelamin
muhtevasin beser kelimelerindeki darliga hapsetmek dogru degildir. Ancak bu fa-
aliyetin de sistemsiz ve kaidesiz oldugu zannedilmemelidir. Isari mana verirken
su li¢c hususa ridyet edilmistir:

1. Isari mananin zahiri mana ile tezat teskil etmemesi,

2. Verilen mananin Kitap ve Siinnetin muhtevasi i¢inde olmasi,

3. Isari mana icin lafizlarm, siyak ve sibakinin uygun olmasi.

Kur’an-1 Kerim’1 isari tarzda tefsir eden eserlere misal olmak iizere Eba
Abdurrahman Siilemi’nin Hakdiku 't-Tefsir’i, Kuseyri’nin Letdifu’l-Isdrdat1 ve
Bursali Ismail Hakki’nin Rithu I-Beydn adli tefsirleri gosterilebilir. Bunlarmn ya-
ninda Mevlana ve Ibn-i Arabi gibi mutasavviflarin eserleri de pek ¢ok ayet-i keri-
menin isar tefsirleriyle zenginlesmistir.

Su bir hakikattir ki, Cenab-1 Hakk’in “kelam” sifatinin tecellisi olan
Kur’an-1 Kerim’e hangi cihetten mana verilirse verilsin, onun ifade ettigi manala-
rin tiimiiyle kelama intikali miimkiin degildir. Allahu Teala’nin zat ve sifatlarii
hakkiyla kavramak muhal oldugu gibi, Kur’dn-1 Kerim’i de biitiin mahiyetiyle
kavramak Oylece muhaldir. Ondan anladiklarimiz, ancak deryadan bir katre mesa-

besindedir. Su ayet-i kerime bu gergegi ne giizel dile getirir:



“Sayet yeryiiziindeki agaclar kalem, deniz de arkasindan yedi deniz
daha katilarak (miirekkep olsa) Allah’in sézleri (yazmakla) tilkenmez. Siiphe
yok ki Allah mutlak gilib ve hikmet sahibidir.” (Lokman, 27)

Cenab-1 Hak, kendi kelimelerinin muhtevasini, bir bakima beseri kelimele-
rin muhtevasmin iizerine ¢ikarmakta ve onlarin sonsuzlugunu ifade ederek adeta
daha derin nasipler ve hisseler alinmasini murad etmektedir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’in bu hussiyetini, Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz:

“...Kur’dn’in her an ortaya ¢ikan bedii (daha once kesfedilmemis) manda-
lart titkenmez... " (Tirmid, Fezaili’l-Kur'an, 14) sOzleri ile ifade etmistir.

Hazret-i Mevlana da bu hususta:

“Kur’dn-1 Kerim’in zdhirini bir okka miirekkeple yazmak miimkiindiir. Ih-
tivd ettigi biitiin swrlari ifade etmeye ise sahilsiz derydlar miirekkep, yeryiiziindeki
biitiin agaglar da kalem olsa yine de kifdyet etmez.” der.

Yukarida gecen ayet ve hadisteki ifadeler, Kur’an-1 Kerim’in kainattaki
biitiin hakikatlerin kamil bir manziimesi oldugunu ve biitiin gerceklerin onda birer
niive halinde bulundugunu gosterir. Zira bu tiir bilgi ve ger¢eklerin Kur’an-1 Ke-
rim’deki mevcidiyeti, sardhat cihetiyle olsaydi, onun sonsuz bir hacme ulagmasi
gerekirdi. Bu bakimdan baz1 gergekler sarahaten, fakat pek cogu da delalet cihe-
tiyle yer alir. Bu nevi surri gergekleri bulup ortaya ¢ikarmak, ancak ilimde rusih
sahibi olmakla yani incelikleri kavramaya istidadli bir akl-1 selim ve kalb goziiyle
miimkiindiir.

Bu gayeye dayali olarak tefsir usiliine dair kitaplarda miifessirlerin bilme-
st gereken ilimler sayilirken, Alldhu Teala’nin miistesn kullarina bahsettigi “veh-
bl ilim” de yer almaktadir. Bu ilim ise, ancak Allahu Teélda’ya kars1 takva,
mahlikata kars1 tevazu, diinyaya kars1 ziihd ve nefse kars1 amansiz bir miicadele
ile elde edilebilir. Nitekim, “Bildigiyle amel edenlere, Alldh bilmediklerini de 6g-
retir.” (Eba Nuaym, Hilye, X, 15) hadis-i serifi bu gercege isaret eder.

Demek ki Allah’in ayetlerini anlamaya mani kibir, ucub, hased, diinya
sevgisi gibi kalbi hastaliklar, tasavvufi terbiye ve tasfiye ile tedavi edilmedigi
miiddetce, Kur’an’in esrarindan hisse alabilmek miimkiin degildir. Nitekim:

“Diinyada haksiz yere kibirlenip biiyiikliik taslayanlari, ayetlerimi ge-
regi gibi anlamaktan uzaklastiririm.” (l-Anf, 146) dyet-i kerimesi bunu agik¢a
ifade eder.

Demek oluyor ki manevi terbiye ve tasfiye ile kalb aleminde terakki kay-
dedilmedigi takdirde, Kur’an, kdinat ve insanin esrarindan hisse alabilmek miim-

kiin degildir.

c. Tasavvuf ve Hadis-Siyer
Hadis ilmi, Peygamber Efendimiz -sallalldhu aleyhi ve sellem-’in sz, fiil,
takrir, yaratilig veya giizel ahlakiyla ilgili hus@siyetlerini inceleyen bir ilimdir.



Diger Islami ilimler gibi, tasavvufun da Kur’an-1 Kerim’den sonra bagvur-
dugu ikinci kaynak hadistir. Rastlullah -sallallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz’in
hayatini, maddi-manevi biitiin yonleriyle ortaya koyacak bir zenginlige sahip olan
hadislerin, tasavvufun sekillenip gelismesinde {istlendigi roliin biiyiikliigiinii idrak
etmek hic¢ de zor degildir. Zira ziihd, vera, ihsan, tevazd, isar, sabur, siikiir, tevek-
kiil gibi kalbi konulardaki hadisler, tasavvuf ehlinin anlayis ve fikirlerinin temel-
lerini olusturmustur. Tasavvufu yakindan ilgilendiren bu ve benzeri konularda
Fahr-1 Kéinat Efendimiz’in rGhani hayatiyla ilgili s6z ve davranislari, tasavvuf ile
hadis ilmini birbirlerine yaklastirmis ve onlart ayrilmaz bir biitiin haline getirmis-
tir.

Tasavvufun tefsir ilmiyle miinasebetinde de ifade edildigi gibi Allah’a ta-
karrub ve vuslati temel gaye edinen tasavvuf ehli, Alldh’a muhabbetin, Rastilullah
-sallallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz’in izinden gitmekle gerceklesecegini ¢ok
1yi bildiklerinden, her konuda ona ittiba etmeyi kendilerine siar edinmisler ve bu
noktada da siinnetin zengin hazinesinden doya doya istifade etmislerdir.

Fahr-i Kéinat’in izinden gitmek, ancak onu sevmekle ve her seyden aziz
bilmekle miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim’de Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi
ve sellem-’e itaat ve onu sevmenin liizumu ile ilgili pek ¢ok ayet-i kerime mev-
cuttur. Bu sevgi ve ittibanin, nasil olmas1 gerektigine dair yaganmig pek ¢ok orne-
ge ise, ancak hadis ve siyer kaynaklarindan istifadeyle ulasmak miimkiindiir.

Ister ibAdet ve muamelat, isterse ahlak konularinda olsun, kalbi derinlik,
rikkat, nezaket ve zerafet bakimindan zirve sahsiyet, hi¢ siiphesiz Rastlullah -sal-
lallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz’dir. Siyer ve hadis kitaplarimiz, bunu te’yid
eden sayisiz orneklerle doludur.

Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’den bize kadar kesintisiz
bir siirette intikal etmis olanlar, sidece O’nun miibarek sozleri degildir. Ayni se-
kilde O’nun biitiin davranislar1 da en ince teferruatina kadar ashab-1 kiram tarafin-
dan nakledilmis ve boylece bize kadar ulasmistir. Ulema, suleha ve mesayithin
davraniglarinda goriilen miikemmellikler de, Rahmet Peygamberi’nin siretinden
Ogrenilerek fiiliyata gecirilmis hususlardir. Esdsen Cenab-1 Hak, Fahr-1 Kainat
Efendimiz’i -beseri davranislar itibariyle- insanliga miikemmel bir 6rnek olarak
takdim etmis bulundugundan O’nu -imkén nisbetinde- taklid etmek, her miimine
yiiklenmis bir bor¢ ve vazifedir. Siiphesiz bu vazifeyi hakkiyla ifa edenler, onu la-
yikiyla anlayip hayatina intikal ettiren se¢kin kimselerdir. Tasavvufl edebin ger-
ceklesmesinde birer miyar olan bu davranislarin en olgun muhtevasi, ehlullah tel-
kinlerinin eseri olarak viicid bulur. Bu da mesreb-i stifiyyenin, slinnet ve hadisin
0ziine mutlak ve miikemmel bir mutabakat halinde oldugunun ifadesidir.

Bundan dolay1 tasavvuf ehlinin faziletli hayatindaki giizellikler, Hazret-i
Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-"in siretinden birer in’ikés olup, yazili ha-

dis metinlerini tamamlayict bir unsur teskil eder. Tasavvuf ehlinin hél ve davra-



niglar1, hadis-i seriflerin fiilen serhi mahiyetindedir. Diger bir ifadeyle hadislerin,
kuvveden fiile (nazariyeden ameliyeye) intikal stretiyle daha sonraki degisik za-
man ve mekanlarda devam ettirilmesidir.

Tasavvufun bir ilim olarak ortaya ¢ikisindan 6nce, gerek muhaddisler ge-
rekse mutasavviflar tarafindan kaleme alinan “Kitdbii’z-Ziihd ’ler, hadis ilmiyle
tasavvuf arasinda bir koprii vazifesi gormiislerdir.

Diger taraftan tasavvuf ehli, hadis-i seriflere isari manalar verip izéh et-
mekle, hadis ilmini zenginlestirmislerdir. Hatta bazi sifiler, -hadisciler tarafindan
benimsenmese de- Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’in rithaniye-
tinden kesf yoluyla da hadis alinabilecegini kabul etmislerdir.

Térihte -Hakim Tirmizi ve Kelabazi gibi- stift olarak meshir oldugu halde
hadise dair eser veren tasavvuf biiyiikleri vardir. Aynm1 sekilde muhaddis olarak
sOhret buldugu halde hadis ilminin kriterlerinin yanisira sifilerin metodlarin1 da
benimseyen hadis alimleri var olagelmistir.

Mesela hadis ilminde en biiyiik otorite kabul edilen ve Kur’an-1 Kerim’den
sonra en miteber kaynak olan hadis kitabmnin sahibi Imam Buhari -rahmetullahi
aleyh-, rivayet ettigi her hadis-i serif i¢in iki rekat istihare namazi kilmis ve istiha-
re neticesinde, hadisin sahih olduguna kalben de kani olduktan sonra onu eserine
kaydetmistir.21 Yine biiyilk muhaddis Ahmed bin Hanbel’in de ii¢ hadis-i serifi
bizzat Rasilulldh Efendimiz’den rityasinda aldigi rivayet edilmektedir.**

d. Tasavvuf ve Fikih

Lugatte fikih, bilmek, anlamak, incelikleri kavramak manasmadir. Is-
lam’1n ilk zamanlarinda dini ve diinyevi biitiin hususlarda bilinmesi 14zim gelen
her sey fikih adi altinda 6greniliyor, bu ilimle ugrasanlara da fakih, yani alim de-
niliyordu. Bu manada fakih kelimesi, varligin ve hadiselerin hikmetine vakif, in-
sanin dini konularda leh ve aleyhindeki hususlar1 ayirdetmeye muktedir bir kimse-
yi ifade ediyordu. Nitekim imam-1 Azam Ebd Hanife Hazretleri fikhu:

“Kisinin dini bakimdan lehinde ve aleyhinde olanlar1 bilmesidir.” diye ta-
rif eder.

Insanin saAdet ve felaketinde birinci derecede miiessir olan, “Rabbini dog-
ru olarak bilmek” bu ilmin en 6nemli kismini teskil ediyordu. Bu sebepledir ki
imam-1 Azam Hazretleri’nin itikadi meseleler hakkinda ortaya koydugu ve talebe-
leri tarafindan zabtolunarak zamanimiza kadar intikal etmis metne, “en biiyiik fi-
kih” manasinda “Fikh-1 Ekber” denilmistir. Baslangicta durum boyle oldugu halde
daha sonralar1 bu husustaki ilmi faaliyetin genislemesiyle fakihler, itikadi ve ahla-
ki hiikiimleri fikhin disinda birakarak onu sirf ameli ve kazai hiikiimlere hasret-
mislerdir. Bugiin de fikihtan anlagilan mana budur.

2l Bkz. [bn-i Hacer, Hedyii’s-Sari Mukaddimetii Fethi’l-Bari, s. 489; 1bn-i Hacer, Tagliku t-Ta ‘lik, V, 421.
22 Bkz. Mecmiiu'I-Hadis, varak 110%-112°.



Tasavvuf da insanin lehinde ve aleyhinde olanlar1 hem zahir ve hem de ba-
tin cephesiyle bilip geregini yapmasidir. Fikih; abdest, taharet, namaz ve orug gibi
ameli meselelerin zahiri sthhat sartlarini bildirir. Tasavvuf ise kalbi temizleyip ku-
lu huzir, marifet ve kalbi duyuslara hazirlar. Bu, o ibadetin kemali i¢in en miisait
zeminin hazirlanmasi demektir. Bu itibarla tasavvufa, fikih ilminin riihani zemini

ve 0zl manasinda “fikh-1 batin” veya “fikh-1 vicdani” de denilmistir.

Hig siiphesiz fikih ilminin gayesi, amelin miikemmel, yani Allah katinda
en makbil olacak bir tarzda ifasin1 temin etmektir. Boyle bir miikemmellik ise,
ancak, tasavvufi diisiincelerin sagladigi rihi olgunlukla gerceklesebileceginden,
bu iki ilmi birbirinin -adeta- tamamlayicis1 saymak icab eder. Zira tasavvufun asil
hedeflerinden biri de, insan1 dinin metafizik, yani rGhani hakikatlerinde zirveye
cikarmak kadar, onun biitiin amel ve davraniglarint da miikkemmeliyete ulastir-
maktir. Amellerin zahiri sartlarini tarif ve tedvin eden fikihtaki asil gaye, ancak
tasavvufl olgunlukla gerceklesebilir. Mesela namazin, temizlik ve tadil-i erkan gi-
bi zéhiri sartlarinin nasil yerine getirilecegi fikih ilminde gosterilir. Hatta niyet gi-
bi derlini bir sartin liizimu da anlatilir. Zahir1 sartlarina ridyet edilmis olan ibade-
tin kabul olmasi i¢in, kalbin riya ve hased gibi hastaliklardan salim olmasi elzem
oldugu halde fikih, bu manevi sahay:1 tanzim etme isiyle mesgul olmamistir. Bu
alan1 da tasavvuf tanzim ederek, ibadetin zahiri kadar batini sartlarim1 da gergek-
lestirmeye calisir. Ciinkii fikih ilmi, um@m i¢in olan seriatin bir stibesi olmak iti-
bariyle sirf zahirle mesgil olur. Insanlarin seriat planinda miikellefiyeti de zahir-
den ibarettir. Lakin ibadetleri kabul veya reddetmek hakki yalniz kendisine ait
olan Cenab-1 Allah, zahir kadar batina da mutlak bir strette vakiftir ve batini te-
mizlik de O’nun kulda gérmeyi murad ettigi temel husisiyetlerden biridir.

Fakihler namaz, oru¢ ve hac gibi ibadetlerle nikah, talak, ticaret ve kisas
gibi muamelati inceleyip hiikiimlerini tedvin ederken; mutasavviflar bunlarin
ziihd, takva ve ihlas gibi manevi miiessirlerle birlikte ifasina ehemmiyet vermis-
lerdir. Aymi sekilde Kur’an-1 Kerim de ibadetlerin manevi tarafina daha ¢ok agir-
lik verir, kulu ziihd ve takvaya istikametlendirir.

Tabil ki bu, tasavvuf ehlinin fikha 6nem vermedigi veya fikih ilmiyle
yeterince ilgilenmedigi méanasina gelmez. Bilakis Gazali, Ibn-i Arabi, Mevlana
Celaleddin-i Rimi, Imam-1 Rabbani ve Halid-i Bagdadi gibi pek ¢ok mutasavvif,
zahiri ilimlerde de saldhiyet sahibi birer biiytlik alim ve fakihtirler.

Dinin zahiri ahkdminin muhtevasini da, tasavvufi gercekleri de layikiyla
kavrayamamis bulunan bazi kimseler, fikih ve mesreb-i slfiye arasinda bir aykiri-
lik oldugu iddiasinda bulunmus ve bundan da zaman zaman yersiz bir ihtilaf vii-
clida gelmistir. Fakat, tasavvufun kamilleri ile gercek fakihler arasinda esasen her-
hangi bir anlasmazlik s6z konusu degildir. Thtilaf ve miinakasa, kendini lim zan-

neden cahillerle, kendini kdmil zanneden ham sofular arasindadir.



2. TASAVVUF ve FENNI iLIMLER

Fenni ilimler, yani laboratuvar miisahedeleriyle ispatlanabilen ilimler, -ilk
nazarda- tasavvufla alakasiz gibi goriiniirse de gercek boyle degildir.

Varliklarin ve hadiselerin var olus hikmet ve keyfiyetlerine dair bir gaye
pesinde kosan her ilmi faaliyetin yolu, nihdyette metafizik bir noktaya ulasir. Bu
ise fenni ilimlerin tasavvufla bulustugu noktadir. Ciinkii tasavvuf, kainattaki bii-
tiin varliklarin sir ve hikmetlerini, yani metafizik boyutlarint ummi olarak tahlil,
tesbit ve tedvin eder. Insani, Alldh ve masiva hakkinda daha dogru, daha siim@llii
ve tecessils istihasini doyuracak seviyede bir ilme, yani hakikat iklimine tasir.

Fenni ilimlerin ilgi alan1 maddi alem, yani esya-y1 tabiiyye (tabii sey-
ler)’dir. Bu ilimlerin varliklarda buldugu gergekler, onlara ilahi tayinle yerlestiril-
mis olan hustsiyetlerdir. Buna gére maddi adleme ait her kesif, Yaratici’nin kudret
ve azametine bir delil olarak ortaya ¢ikar. Buradan hareketle fenni ilimlerin, bir
manada ilah1 sanat harikalarina ulasmaya yardimci oldugunu séylemek miimkiin-
diir.

Diger taraftan Islim, maddeyi bile metafizik boyutlariyla birlikte ele alir
ki, buglin modern fenni ilimler de bu izéha yaklagsmistir. Ciinkii maddi alemdeki
her kesif, yeni mechullere kap1 agar ve insan miifekkiresini sonsuz bir mesafeye
ceker. Maddi alemin intibalart ile yiiriitiilen bu fadliyetin sonunda da, baz1 metafi-
zik hadiselerle karsilasilir. Bilhassa zamanimizda bu ilimlerin akillara hayret ve
hayranlik veren noktalara ulagmasi, neticede fiziki gergeklerin metafizikle yiiz yii-
ze gelmesine sebep olmustur. Bu yiizden de hakikati yalniz maddeye hasretmis
olan eski materyalist telakkiler adeta iflas etmistir. Gegen asrin tabularindan biri
olan Lavoisier (Lavuazye) kanunu yikilmis ve felsefe ile din arasindaki temel ihti-
laf mevzilarindan biri olan “maddenin kadim oldugu” goriisii artik ¢ope atilmig-
tir. Maddenin asil degil, arizi bir stret ve tekasiif etmis bir enerji oldugu gergegi,
atomun pargalanmasiyla ispat edilmis ve boylece madde denilen seyin, enerjinin
muayyen bir kalipta hapsedilmesinden ibaret oldugu ortaya ¢ikmistir. Buna ilave-
ten bilhassa fizik, kimya, biyoloji ve astronomideki yeni kesifler, dinin ve bu ara-
da Kur’an-1 Kerim’in ulvi muhtevasini te’yid eden sayisiz yeni delillerin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur.

Insanin genleri iizerinde vaki olan yeni kesifler, her insanin nev’i sahsina
miinhasir bir sifresi oldugu gercegini ortaya koymustur. Bu ve benzeri kesifler,
ilahi sanatin akillar1 aciz birakan, zamanimizdaki parlak misélleridir. Bundan do-
layidir ki, daha 19. asirda Ziya Pasa:

Stibhdne men tehayyera fi sun ‘ihi’l-ukiil
Stibhdne men bi-kudretihi ya’cizu’l-fuhiil

“Sanati karsisinda akillarin hayrete diistiigii, kudretiyle en iistiin dlimleri

bile dciz birakan Alldh Tedld’yr tesbih ederim.” stretindeki hikmetli beytini



nazmetmistir. Clinkii miisliimanlar, ilahi sanatin harikalar1 karsisindaki bu aczi
Oteden beri esasen bilmekteydiler. Hattd bu fenni kesiflerin, kiydmete yakin, mi-
cizeler seviyesine kadar yaklagabilecegi de miisliimanlarin mechdlii degildir. La-
kin her yeni kesif, insanin acziyyeti ile ilahi sanatin azametini ve ondaki hikmetle-
rin sonsuzlugunu kabullenmek istikdmetinde vicdani bir zarret dogurmaktadir.
Yine Ziya Pasa:

Idrdk-i meali bu kiigiik akla gerekmez,

Zird bu terazii bu kadar sikleti cekmez.
diyerek bu beseri aczi, ne giizel ifade etmistir.

Tasavvuf, sirlar1 idrak maksadiyla kainat: tahlil ettiginden, fiziki gercekle-
rin nihdyetinde metafizik hustsiyetlerle yiiz yiize gelen fenni ilimlerin, tasavvufla
bir sekilde alakasinin oldugunu kabul etmek bir zartrettir.

Esasen Kur’an-1 Kerim bir¢ok defa kainattaki sir ve hikmetlere dikkat ¢ek-
mektedir. Ayet-i kerimede buyurulur:
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“Insanlara, ufuklarda ve kendi i¢ diinyalarinda dyetlerimizi gostere-
cegiz ki, onun (Kur’an’in) gercek oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin
her seye sahid olmasi yetmez mi!” (el-Fussilet, 53)

Ayette “ufuklar” kelimesiyle insani ihata eden dis dleme, “kendi nefisleri”
ifadesiyle de insanin biyolojik ve rlihi yapisindaki hikmet, ibret ve sirlara isaret
edilmektedir.

Cenab-1 Hak, kullarinin gafletini izale ederek onlar1 intibaha getirmek i¢in
ayet-1 kerimelerde s0yle buyurur:

“(Ey Habibim! Sana kars1 gelenler) hi¢ yeryiiziinde dolasmadilar mi?
Zira dolassalardi elbette diisiinecek kalbleri ve isitecek kulaklari olurdu.
Ama gercek su ki, gozler kor olmaz; lakin gogiisler icindeki kalbler kor
olur.” (el-Hacc, 22)

“Biz, gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari oyun ve eglence ol-
sun diye yaratmadik. Onlar sadece gercek bir sebeple yarattik. Fakat onla-
rin ¢cogu bilmiyorlar.” (ed-Duhan, 38-39)

Cenab-1 Hak, bu kudret akislarini bildirdikten sonra insanlar1 da diger var-
liklar gibi belli bir maksad i¢in yaratmis bulundugunu bir baska ayet-i kerimede
su sekilde bildirir:
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“Sizi bos yere yarattigimizi ve bize dondiiriilmeyeceginizi mi sandi-
niz!” (el-Mi’mindn, 115)

Mikrodan makroya kadar her zerrede ilahi sanatin harika tezahiirleri mev-
cuttur. Tasavvuf, merkezi insan olmak tizere bu hakikatlerin killi ve umOmi bir
mahiyette kavranmasini temin eden bir goriis ve bu goriisiin husilii icin basta
“zikrullah” olmak lizere riyazat vb. riihi temrinlerle insanoglunu olgunlastiran fiili
ve 1lmi bir disiplindir.

Kur’an ayetlerinde fiziki alemin hikmetlerine dikkat ¢eken ve te’kid igin
de bunlar1 suél yoluyla ortaya koyan beyanlar mevctddur. Bu keyfiyet, fenni ilim-
lerin fadliyet sahasini ilgilendirmekle beraber, esyanin sddece fiziki hiistsiyetleri-
ne miinhasir degildir. Bu yiizden hikmeti kavrama konusunda bu ilimlerin salahi-
yet ve imkanlarindan daha fazla bir kudrete ihtiya¢ vardir. Bu da riihi temrinlerle
kalbin tahassiis melekesini gelistirmeyi icab ettirir. Iste tasavvuf, insana bu imkan
ve salahiyeti bahseden miistesna bir ufuktur.

Malum oldugu iizere mutasavviflarin nazarinda diinya, esma-y1 ildhiyye-
nin tecelligdhidir. I¢indeki her varlik biiyiik bir sanat harikasidir. Giindelik hayatta
birgogumuzun karsilagtigi ve pek diistinmeden gecip gittigi hadiseler hakkinda
ciltlerle kitap yazilsa yine de azdir. Meselad bir dut yapragini ceylan yediginde
misk, ipek bocegi yediginde ise ipek olur. Iste bunun gibi kainat, her giin miisahe-
de edegeldigimiz, fakat iizerinde layikiyla durup diisiinmedigimiz harikalarla do-
ludur. Yeseren otlara, agan cigeklere, meyve veren agaclara ibret nazariyla bakilsa
ve bunlarin topraktan renk, koku, lezzet gibi husisiyetleri nasil bulup da cikara-
bildikleri diisiiniilse, i1lah1 kudretin boyle tezahiirleri karsisinda hayrette kalmamak
miimkiin olmaz. Kisacas1 mutasavviflar, kdinatta hicbir seyin bosuna yaratilmadi-
gin1 sadece zahirleri ile degil, biitiin kalbleri ile de kabul etmislerdir.

Kur’an ve insan gibi kainat da Cenab-1 Hakk’in esma-y1 ilahiyyesinin ter-
kipleriyle meydana gelmistir. Biitiin fenni ilimler bir bakima bu terkiplerin kéinat-
taki tezahiirleri olan adetullahin hikmetlerini aramakla miikelleftirler. Bu miikelle-
fiyetin ifasinda ise mutlak bir acziyete mahk(imdurlar. Ancak, méanen terakki ede-
rek bir nevi kalbi alicilara malik olabilenlerdir ki, sir ve hikmetleri kavrama husii-
sunda, fen ilimlerinin vasil oldugu merhalelerden daha ilerisine niifliz edebilirler.

Iste bu gibi noktalardan itibaren fenni ilimlerle tasavvuf kaynasip aynilesir.



3. TASAVVUF ve EDEBIYAT

Asil faaliyet sahasi goniil alemi olan tasavvuf, manevi ve derlni his, fikir
ve heyecanlar1 belli bir iisllip ve adab dahilinde satirlara, misralara, yani kelama
da aksettirmistir. Boylece ferd olarak birebir ulasamadig1 nice sadirlara, satirlar
vasitastyla ulasirken sadece goniillere degil, derinlik ve muhteva enginligine sahip
olusuyla da edebiyata biiyiik bir zenginlik kazandirmistir. Adeta edebiyat, insan-
daki goriis ufuklarini genisleten, gonli derinlestiren, tefekkiir ve tahassiis zarafeti
ile idrake incelik veren bir bedii sanat olma vasfinda miistesna bir zirveye ulag-
mistir.

Edebiyat tarihimizde “Tekke Edebiyat” ad1 altinda kendini gosteren sade,
akici, bazen lirik ve bazen talimi (didaktik) tiirdeki edebi mahsullere, dini-tasav-
vufi degerler yogun bir sekilde aksetmistir. Allah’in birliginden bahseden tevhid,
O’na yanik ilticalar ifdde eden miinacaat ve Hazret-i Peygamber -sallallahu aley-
hi ve sellem-"e duyulan agk, muhabbet ve hasreti mevzu edinen na’t gibi edebi
tiirler, halkin maneviyatinin takviye edilmesinde, dertli ve yorgun goniillerin te-
selll bulmasinda, giinah, isyan ve gafletten uzaklastirilmasinda, cemiyette muhab-
bet, kardeslik, sulh ve siikin halinin tesisinde pek faydali bir vazife icra etmistir.

Ytnus Emre’nin, Mogol istilalar1 hengdmesinden baslayip zaméanimiza ka-
dar yedi asirdir devam edegelen siirleri, halkin irsad ve teselli kaynaklarindan biri
olmustur. Yani bu tiir edebi mahsiller veren mutasavviflar, dini heyecanin genis
halk kitlelerine tasinmasinda, méanevi degerlerin zinde tutulmasinda miithim hiz-
metler vermislerdir. Hoca Ahmed-i Yesevi, Hac1 Bayram-1 Veli, Esrefoglu Rim1
ve Aziz Mahmd Hiidayi -kaddesalldhu esrarahum- Hazarati bunlarin baslicalari-
dir.

Divan edebiyati ise, daha ¢ok aruz vezniyle yazan ve sanatkarane iislibuy-
la dikkat ¢eken sairlerin eserlerinden meydana gelmistir. Nesir tiirlinde de eserler
verilmis olmasina ragmen, manzim eserlerin galebesi sebebiyle “divan edebiyat1”
diye bilinen bu donemde de tasavvufl tefekkiir ve derinligin biiyiik tesiri goriil-
miistiir. Siirlerin kelime hazinesinde bulunan pek ¢ok rumuzlarla tasavvufi ince-
likler yiiksek bir zevke hitab eder tarzda ve mahirane bir stirette ifade edilmistir.

Ayrica edeb tiirlerin her birinde farkli bir riihi heyecanin tezahiirii hakim-
dir. Tevhidlerde coskun bir rih halinin sonsuz ilahi ufuklara dogru kanat ¢irpislari
sezilir. Hus@isiyle mutasavvif sairlerin yazdig: tevhidler, gonlii apayri bir imén fe-
zasimin seyyahi eyler.

Na’tler, Hazret-1 Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-"e duyulan ask ve
muhabbetin, misralara dokiilmiis yanik terenniimleridir. Goniillerde resmedilen
muhabbet tablolaridir. Hazret-1 Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’e duyulan
engin tahassiir ve istiyaki FuzGli’nin na’tindeki:

Hdk-i payine yetem der omrlerdir muttasil



Bagini tastan tasa urup gezer dvare su...

“(O rahmet Peygamberi’nin) ayaginin (degdigi, gezip dolastigi, miibarek)
topragina ulagsayim diye, su(lar), hi¢ durmadan émiirler boyu bags(lar)ini tastan

tasa vurarak dvare (ve meclub bir sekilde) akmaktadir.”

Mevlana, Fuzili, Naili, Nabi, Nahifi, Seyh Galib ve daha nice sairler, eser-
lerini tasavvufl nesveden beslenen bir goniil ikliminde yesertmislerdir.

Biitliin bunlar gosteriyor ki, tasavvufi derinlik ve muhtevanin edebiyata
apayri bir zenginlik ve olgunluk kazandirdig: bir gercektir. Siir ve edebiyat zevki-
nin genis halk kitlelerine ulasmasinda boyle bir muhtevadan beslenmekte olmasi-
nin da biiytik bir tesiri vardir. Nitekim, edebiyat tarih¢isi Nihad Sadmi Banarli da;

“Tiirk edebiyatin1 viiclida getiren, gelistiren ve olgunlastiran tasavvuftur.”
sOziiyle bu hakikati ifade etmistir.

Bu gerc¢egin zirvede oldugu donemlerde diinyevi bir sdir olarak bilinen
Nedim’in bile na’t yazmas1 ve hattd Tevfik Fikret gibi bir sairin de tevhid yazarak
meshur olmasi, bu ger¢cegin manidar yansimalaridir.

Diger taraftan edebiyatin ve hassaten siirin insanlar1 belli bir his ve fikre
meylettirmesi i¢in kullanilmasmin takdire sayan bir keyfiyet oldugu, su hadis-i se-
rifle de sabittir:

Hazret-i Aise -radiyallihu anha-, Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi ve
sellem-’in bu sahaya verdigi ehemmiyeti soyle ifade eder:

“Hazret-1 Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-, sair Hassan bin Sabit
icin mescidde husisi bir minber koydurdu. Hassan, onun lizerine ¢ikip oturur ve
Hazret-1 Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’1 hicvedenlere siirle cevap verir-
di. Rasilullah -sallallahu aleyhi ve sellem- de onun hakkinda:

«Alldh Teala, Hassan"1, o, Alldh Rasulii 'nii savundugu miiddet¢e Rithu’l-
Kudlis le teyid eder.» buyururdu.” (Tirmiz, Edeb, 70; Ebi Davud, Edeb, 87)

Burada Cebrail’in siir sdyleyen Hassan ile olmasi, Hak yolundaki saire Al-

lah tarafindan ilhdm gelmesi ve ilahi te’yide mazhar olmasi demektir.



4. TASAVVUF ve GUZEL SANATLAR

Sanat, kalbi derinlik ve duyuslarin esyaya aksetmesi ve miisahhas hale gel-
mesidir. Hangi sahada olursa olsun biitlin sanatlar, temelde insan rthundaki tefek-
kiir ve tahassiisiin bir nevi tezahiiriinden ibarettir. Sanatta incelik ve zarafet, riihi
derinlikle paralel bir seyir takib eder.

Temel harci tasavvufla yogrulan, yani kalbi rikkat, hassasiyet ve derinlik
ikliminde icra edilen sanatlar, tarithimizde goriildiigi tizere medeniyetlerin insasi-
na amil olmustur. Hakikaten, medeniyette zirvelesen milletler, yalniz siyaset, eko-
nomi ve askerlik gibi sahalarda degil, ilim ve sanatta da miimtaz bir mevkiye ulas-
mislardir. Tarihimiz, bu inkisafin zenginlikleriyle doludur. Giizel sanatlarin pek
cok sahasinda tezahiir eden tasavvufi motiflerin tamamini ifddeye ne giiclimiiz ve
ne de imkanimiz oldugundan, burada sddece bazi sahalarda tasavvuf tesiriyle
meydana gelen gelismelere kisaca temas ile iktifa edecegiz.

a. Miisiki

Islam, insan tabiatinda mevcud olan 6zellikleri reddetmeyip, onlar1 mii-
kemmel bir slirette nizamlayan yiice bir dindir. Pek ¢ok bedii sanat gibi misiki de
insanoglundaki fitri huslsiyetlerin tezéhiir sekillerinden biridir. Tabiatiyle onun
da diger hustsiyetler gibi ne tamamen reddi ve ne de oldugu gibi kabulii miim-
kiindiir.

Mutasavviflar, misikinin insan iizerindeki inkar edilemez tesirini, Islami
adab ve erkan dahilinde, hayra hizmet etmek {izere kullanmislardir. Misikiye, ul-
vi bir hedef tiyin ederek, nefse degil, riiha gida olabilecek bir muhteva ve vasif
kazandirmiglardir. Bu vasfa uygun olanlar1 da tasvib ve tesvik etmis, uygun olma-
yanlari ise reddetmislerdir.

Hakikaten, hayra istikdmetlendirildigi zaman masiki, k&h ahenkli sesler ile
kah onunla birlikte sdylenilen gazel, kaside, ilahi gibi manzimeler yardimiyla ri-
hi coskunlugu artirmak ve ulviyyat ile telezziiz neticesinde de ferdleri rithen yii-
celtmekte miistesna bir rol oynar. Dinleyenin ibadet ve taate ragbetini artiran, ona
Allah’t hatirlatan, insan1 giinahlardan sakinmaya sevkeden, kalbe saf duygular ve
feyizler bahseden musiki halindeki beste ve nagmeleri, vakit ve makamin geregi-
ne de ridyet sartiyla dinlemek elbette faydasiz degildir. Bu bakimdan uzun asirlar
boyunca mutasavvif ziimreler diger vasitalar meyaninda, bu sanat dalindan da isti-
fade etmisler ve boylece musikinin “tasavvuf misikisi” adiyla bilinen bir sibesi-
nin ortaya ¢ikisma amil olmuslardir.

Bu bahiste miisikinin manevi bir terbiye vasitasi olarak kullanilmasina ta-
mamen kars1 olanlar bulundugu gibi, bunun tahdidli bir stiretle kullanilabilecegini

ileri siirenler de mevcuddur. ikinci goriisii savunanlar, telli misiki vasitalarini red-



dederken, darbeyle dhenkli ses ¢ikartanlarini tecviz etmislerdir. Bunun cevazini
da, Hazret-1 Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’in harplerde askerlerin kah-
ramanlik duygularin1 costurarak onlari cesaretlendirmek icin yapmis oldugu ben-
zer tatbikatindan ¢ikarmiglardir.

Bu husustaki miinakasalardan ictindb ederek, giizel ve ahenkli sese, ser’i
Olciiler dahilinde izin verildigini ve hatta bunun giizel goriildiigiinii sdylemekle ik-
tifa edelim. Giizel sesli miiezzinlerin, cemaatin camiye daha c¢ok ragbetine vesile
oldugu herkesce malumdur. Hazret-i Peygamber -sallalldhu aleyhi ve sellem-’in
ezan okutmaktaki tercihi de bu hususta pek manidardir. Mescide davet seklinin ne
olacag1 yoniindeki istigarelerin siirdiigii giinlerde, sadik riiya yoluyla miijdelenen
ezan1 O6grenerek limmet-i Muhammed’e ilk olarak haber verme serefi Abdulldh
bin Zeyd ve Hazret-i Omer -radiyalldhu anhiima-’ya nasib olmustu. Hal boyley-
ken Hazret-1 Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem- ezan1 onlara degil de Bilal -
radiyallahu anh-’a okutarak ayni zamanda bizlere bir 6l¢ii sergilemistir. Hazret-i
Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’in meshiir miiezzini Bilal-i Habesi’nin
hayati boyunca bu vazifeyi 1fa etmesinin, sesinin giir ve giizel olmasindan nes’et
etmis bulundugunu sdylemek yanlis olmaz.

Tabiatiyle misikinin de baska vasitalar gibi, sddece hayra elverisli oldugu-
nu sdylemek miimkiin olmadig1 gibi bilhassa zamanimizda daha ziyade nefsani
arzularin tahriki i¢in kullanilmis olmasindan hareketle, onun tamamini reddetme-
nin dogru olmadig: da bir gercektir.

Nitekim Bahaeddin Naksibend -kuddise sirruh-’un miiridlerinden biri olan
Hoca Misafir soyle der:

“— Hoca Bahaeddin Hazretleri’nin hizmetindeydim ve masikiye diigkiin-
diim. Birgiin miiridlerden birkagiyla bir araya gelerek birtakim masiki aletleri bu-
lup Hoca Hazretleri’nin meclislerinde miisiki icrd etmeyi ve boylelikle onun bu
mevzudaki fikirlerini 6grenmeyi diisiindiik ve dyle de yaptik. Hoca Hazretleri ise
bize engel olmadilar ve sdyle buyurdular:

«Biz bu is1 yapmayiz; ama inkar da etmeyiz!»”

Sah-1 Naksibend -kuddise sirruh-’un bu sozii, nefsaniyete doniismesi
miimkiin ve muhtemel olan bu sahada ihtiyatli olmanin zarGretine isaret etmekte-
dir. Nitekim giinlimiizde, bu dengeyi koruyamayan kimi g¢evrelerin, tasavvufun
Oziinden uzaklasarak isi sadece musikiden ibaret gordiikleri miisdhede edilmekte
oldugundan, bu konudaki hassasiyetin ne kadar énemli oldugu daha iyi anlasil-

maktadir.
b. Mimari

Glizel sanatlar i¢inde en c¢ok tebariiz eden sahalardan biri de siiphesiz ki
mimaridir. Mimari, hesap (matematik) ve hendese (geometri)nin, kalbi duyuslarla



tayin edilen yiiksek bir zevke amade kilinmasidir. Diger bir ifadeyle zihni ve rihi
istidadlarin miisterek olarak tas ve tahta gibi maddelerde tecessiim ettirilmesidir.

Tasavvufun, mimariye pek cok degerler kazandirdigi malumdur. Mesela
Islam tasavvufunun derinligi ile Siileymaniye Camii ve kiilliyesi tahlil edildigin-
de, oraya Islam rihunun aksetmis oldugu, gdz alic1 bir ihtisamla rithaniyetin mez-
cedildigi ve bazi tasavvufi motiflerin burada mahirane bir iisliibla sembolize edil-
digi net bir stirette goriilebilir. Mesela; merkezi kubbe ile etrafina dyle milkemmel
bir sekil verilmistir ki, bind, zeminden itibaren tedricen yiikselmekte ve nihayet o
muazzam “Vahid”e kapanmaktadir. Merkez1 kubbenin yarim ve diger kubbelerle
uyumu ise, tasavvuftaki:

“Vahdette kesret, kesrette vahdet” sirrinin muhtesem bir tezahiirtidiir.

Gergekten de Siilleymaniye, bir¢ok teferruattan muazzam bir “Vahid”e, ya-
ni tek olan Alldh’a varis, sonra da o Vahid’den tekrar teferruata (kesrete) doniisii
sembolize eden miistesna giizellikte bir mana ve zarafet zinciridir.

Ayrica biiyiik kubbe, Hazret-i Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’1
remzetmektedir. Zird kubbe, cadmi-i serifte tilavet olunan Kur’an-1 Kerim, yapilan
dua vesdireyi miiminlere aksettirme vazifesiyle, tipki Alldh Rasilii -sallallahu
aleyhi ve sellem-"in Yiice Mevla’dan aldig1 emirleri immetine teblig edisini tem-
sil etmektedir.

Insaniistii bir gayret ve titizligin deha ile bulustugu bu essiz abidede, siikd-
net ve asalet, miikemmel bir stirette mezcolmus, son derece ahenkli bir siliiet orta-
ya ¢ikmistir. Semaya dogru yiikselen minareleriyle cami-i serif, adeta ellerini kal-
dirmis, Allah’a dua ve niyaz halindedir.

Caminin i¢indeki havanin insan halet-i rlihiyesinde icra ettigi tesir de ¢cok
barizdir. Bu abidevi mabedi ziyarete gelen farkli dinlere mensup pek ¢ok insan
dahi, karsilagtiklart rGhani havanin cazibesine ram olup huzlr ve siiklin i¢inde
rihlarin1 dinlendirmektedirler.

Rivayete gore, Hazret-1 Peygamber -sallallahu aleyhi ve sellem-’den riiya
aleminde alinan emirle te’yid edilerek yapimina baslanan bu muazzam mabed ve
benzeri diger bazi mabedler, mimari bakimdan kiyamete kadar ayakta kalmasi ni-
yetiyle, imkanlar nisbetinde saglam ve muhkem bir stirette insa edilmistir.

Diger taraftan tasavvufun miiesseseleri demek olan dergahlar, tekkeler, za-
viyeler, asitaneler, imarethaneler, IslAm beldelerinin manzarasina farkli bir gorii-
niis ve mana katmislardir. Bunlar gibi irili ufakli pek ¢ok eser, ekseriyetle fanilik,
sadelik, hiclik ve tevazi hislerinin aksettigi, fazla gosterisli olmayan ve tasavvufl
adab ve erkanin icra edilmesine kafi gelecek mekanlar stiretinde Tmar edilmistir.

Bu eserler de maddeye sindirilmis méana ve rthaniyet tezahiirleriyle doludur.

c. Hiisn-i Hat



Hiisn-1 hat, Kur’an-1 Kerim harflerini estetik olgiilerine bagl kalarak en
giizel bir sekilde ve sanatl olarak yazmak demektir. Yani hiisn-i hat, Kur’an-1 Ke-
rim’1 ona layik bir giizellikle yazma gayret ve rikkatinden dogmus miistesna bir
sanattir.

Tarih boyunca tekke ve dergahlarin, hat sanatinin gelismesinde de miithim
bir rolii olmustur. Hat sanati, tasavvufi muhitlerden ddima tesvik ve himaye gor-
miis, pek cok hiisn-i hat iistadlarinin yetistigi ve talebelerini yetistirdikleri bir egi-
tim yuvasi olmustur. Ciinkii hattin, miizeyyen bir nakis gibi rihu oksayan kavis-
lerle, tabii ve fitri bir akisla yazilabilmesi; arinmis, duru bir kalbe sahib olmay1
gerektirir. Ayrica hat sanatinda kemale erebilmek, biiylik sabir ve teslimiyet iste-
yen ¢ileli bir istir. Ornek alinacak kamil bir iistada ihtiya¢ vardir. Iste biitiin bu
hustsiyetleri itibariyle hat sanati, tasavvufla miistereklik arz eder.

Mesela kaba ve asabi bir insan, bir karalama yapsa, o karalama testere dis-
lerini andirir. Sert koseli ve kirik ¢izgiler halinde goriiliir. Clinkii rGh muzdariptir.
Tasavvufun gayesi de nefisleri 1slah etmek ve rihu nefsin tasallutundan kurtararak
ona incelik, hassasiyet ve huzir kazandirmaktir. Iste hattatlarm riih dlemi de bu
huzur, siikiin ve hassasiyete muhtactir. Ciinkii hiisn-1 hat, sadece yaz1 yazmak
sanatt degil, ayn1 zamanda rihlar1 inceltip zariflestiren ve gonlii manevi duygular-
la besleyen bir disiplindir.

Gergekten de rhhi takviye, sanatta daima biiyiik dehalarin yetismesine ze-
min hazirlamistir. Hat sanatinin niimne iistadlar1 olan Seyh Hamdullah, Karahi-
sarl, Yesarizade, Mustafa Rakim ve daha niceleri, tasavvufi mubhitlerin rih terbi-
yesiyle olgunlasarak yetismis sahsiyetlerdir.

Tasavvufi nesveyle yogrulmus sanatkarlarin rihi derinlik ve fedakarligim
gosteren su misal ne ibretlidir:

Stileymaniye Camii’'nin kubbe hatlarin1 yazma vazifesi Hattat Karahisa-
ri’ye verilmisti. Karahisari, hatlari, cAminin ihtisdmina yakisir bir sekilde tamam-
lamak igin olaganiistii bir gayretle ¢alismaya koyuldu. Oyle ki son ¢izginin son
tashihini bitirdigi an, gdzlerinin feri de tiikendi ve diinyay: seyir penceresi kapan-
di.

Céaminin ingas1 tamamlanip da ibadete agilacagi zaman Kan(ni Sultan Sii-
leyman Han:

“— Cami-i serifi ibadete agma serefi, onu boylesine muazzam ve muhtesem
bir sekilde bin ve insa eyleyen mimarbasimiz Sinan’a aittir.” dedi.

Sanatina Once tevaziiyu 6grenmekle baglamis olan Mimar Sinan ise, zahir-
deki emsalsizligini, kalbi olgunlukta da gostererek o an hattat Karahisari’nin feda-
karligini diisiindii ve Sultan’in s6zlerine edeble su mukabelede bulundu:

“— Hiinkarim! Hattat Karahisari bu cami-i serifi hatlariyla tezyin ederken
gozlerini feda etti. Bu serefi ona bahsediniz!..”



Bunun iizerine Kanini, orada bulunanlarin gbzyaslar arasinda, cami-i se-
rifi hattat Karahisari'nin agmasini ferméan eyledi.

Hat sanatinin gelismesi ve devami da, kendi kaideleriyle birlikte ridyet
edilen manev1i dlciiler sdyesinde olmustur. Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim ve Hilye-
1 Serife yazmak bir zirve kabul edilmistir. Gelenek olarak da ancak hiisn-1 hattin
zirvesine ¢ikabilen hattatlar, Kur’an-1 Kerim ve Hilye-1 Serife yazmislardir. Boy-
lece bu kiymetli eserler, rihlar1 ve goniilleri oksayan miithis cazibeleriyle adeta
«OKku!» emrine agk ve sevk ile icabetin vesilesi olmuglardir.

Boyle ihlas dolu bir anlayis ile hizmetin bereketi olan bu sanat, asirlar bo-
yunca licretsiz olarak taliplerine dgretilmistir. Araya maddiyat sokulmamis ve her
hattat, bu yoldaki tdlim hizmetini, sanatinin zekati bilmistir.

Velhasil;

“.. Allah giizeldir, giizeli sever...” (Mislim, iman, 147) hadis-1 serifinin mukte-
zasidan hisse alan bir miiminin, giizellige aldka duymamasi diisiiniilemez.

Bu mana gercevesinde, insanin derlini giizelliklerini -gurur ve kibre diis-
memek ve dinin 6ziine mutabik kalmak kaydiyla- estetik degerler seviyesinde ifa-
de etmesi gayet tabii bir harekettir. Bu itibarla hangi sahada olursa olsun Islami
adaba uygun biitiin sanatlar, tasavvufi muhitlerden daima tesvik ve himaye gor-
miistiir. Tefekkiir ve gontil diinyasinin derinliklerinde tasavvufla bulusan pek ¢ok
giizel sanat da, motiflerine tagidig1 bazi tasavvufl degerler sdyesinde, daha ytliksek
bir estetik zevkine ve muhteva zenginligine ulasmistir.



5. TASAVVUF ve FELSEFE

Fenni ilimler, varliklar1 ve hadiseleri tek tek tahlil ederek, onlarin hususi-
yetlerini umami kaideler halinde ifade etmeye ¢alisirlar ki, bunlara “tabiat kanun-
lar1” denildigi bilinen bir keyfiyettir. Biitliin bu ilimlerin ortaya koydugu Gmam1
hiikiimleri bir kere daha birlestirmeye yahut daha Gmmi kaideler halinde ortaya
koymaya ¢alisan beseri ilim ve tefekkiir ise “felsefe sahasini” teskil eder.

Bu bakimdan, ilimlerin ilmi olarak kabul edilen felsefenin, hakikate ulas-
ma maksadiyla bagvurdugu yegane vasita “akil”dir. Her felsefi ekolde akil,
felsefenin bir stibesi olan “rasyonalizm”deki kadar -adeta- ildh mevkiine ytiksel-
tilmezse de, yine de filozoflarin hakikat arayisinda dayandiklar: tek vasita olarak
kabul edilmistir.

Islam, akli, miikellefiyetin asgari sartlarindan biri sayar. Bununla birlikte
onun gerceklere ulasmak hustisunda kifayetsizligini kabul ettiginden, “akli” sayi-
lan felsefeye nazaran aynm1 zamanda “nakli” de esas alir. Islim’da bir anlayis ve
miikemmellik arayis1 demek olan “tasavvuf” da, birtakim metafizik gercekler pe-
sinde kosmus olmasina ragmen, onun “kesif” hudiiduna kadar dayanan fikri faali-
yeti, nassa bagli olarak gerceklesmektedir. Yani temel tasavvufi diisiincelerin bi-
rer ser’l mesnede bagl olmalari, bu fikri fadliyetin de nakli oldugunu kabul etme-
yi gerektirir. Akil, nassin hikmetine vukif i¢in kullanilmakla beriber, onun miis-
takillen faéliyeti, Islimi ahkdmin tespitinde ciiz goriilmez. Bundan dolayidir ki,
Islam’da aklin kAmil bir fayda saglayabilmesi igin, vahiyle terbiye edilmesi ve sa-
lahiyetinin bu slretle sinirlandirilmas: gerekir. Boylece yiiriinen yol, kesif sinirin-
da tiikkenip de kalbi fadliyetlere bagli olarak ulasilan gerceklerin caiz goriilmesi
veya benimsenmesi, umiimun kabuliinii gerekli kilmaz. Bu gercegi ifade i¢in:

“Kesif ehlinin kesfi, ancak kendisine delildir; baskasina degil.” denilmis-
tir.

Bununla beraber aklin takat ve saldhiyetinin tiikkendigi noktada, hakikatin
de nihayete erecegi iddid edilemeyecegine gore, bu noktadan itibaren sonsuza
dogru teselsiil edip giden gergeklere ulagsma temayiilii bertaraf edilemez. Cilinkii
bu fitridir. Bundan dolay1 gerek dinde ve gerekse din dis1 tefekkiirlerde, gergekle-
rin bu kismina 1a-kayd kalinmamistir. Metafizik (fizikotesi) meselelere ait felsefi
diistincelerin muazzam bir kiilliyat teskil ettigi herkesce malumdur. Ancak, filo-
zoflar sirf akli kullandigr i¢in tenakuzlardan kurtulamamis ve ortaya ¢ikan her fi-
lozof, kendinden oncekileri red ve tenkidle ise baglamistir. Bunda benlik duygusu-
nun ve nefsani iddidlarin 6n planda tutulmasinin rolii varsa da, asil sebep, aklin te-

nakuzlardan silim olamama 6zelligidir.



Hakikaten akil, bir bigak gibidir. insana terdr de yaptirir, slih ameller de
isletir. “Ahsen-i takvim”e (kulun ulasabilecegi en yiiksek seviyeye) aklin yardimi
olmaksizin gidilemez, fakat insan1 ¢ogu kez “bel hiim edall”’e, yani idrak bakimin-
dan hayvandan da asag1 bir seviyeye gotiiren de akildir. O halde aklin bir disiplin
altina alinmasi icab eder. O disiplin de vahiy terbiyesidir. Eger akil, vahyin kont-
roliinde ise, insan1 selamete gotiiriir. Fakat, vahyin disina ¢ikartilirsa, insanm fela-
kete gotiiriir. Onun igin aklin r1za-y1 1lahi yoniinde istikAmetlenmesi lazimdir.

Tarih boyunca aklin zirvesindeki birgok zalim, yaptiklarindan en ufak bir
vicdan azabi bile duymamistir. Ciinkii yaptiklari zuliimler kendilerine goére en
akillica hareketlerdi. Bagdat’a girip Dicle’nin sularinda 400 bin masum insan1 bo-
gan Hiilagu higbir vicdan azab1 duymamisti. Veya Islam’dan énce Mekke devrin-
de bir efendi kdlesini bogazlasa asla vicdani sizlamaz, en ufak bir pismanlik hissi
duymazdi. Bir kdle veya bir odunu kesmek onlarin akil nazarinda ayni idi. Hatta
bunu tabii ve mesra haklar1 olarak goriirlerdi. Iste bu insanlarda da akil vardi, fa-
kat vahyin terbiyesi altinda olmadigi icin, insan1 idlal ediyor, sayisiz cindyetlere
sevk ediyor ve bunu da normal gosteriyordu. Boyle bir akil, vicdanlar1 koreltmis;
sefkat, merhamet ve acima hislerinin 6niine perde olmustu.

Felsefe erbabi, her seyi akilla izaha kalkistig1 i¢in, ne kendilerini ve ne de
toplumlari irsdd edebilmislerdir. Zaten akil biitiin isi gorebilecek kudrette olsaydi;
hidayet rehberi Peygamberlere ihtiya¢c olmazdi. Bu bakimdan, akil vahyin kila-
vuzluguna muhtagtir.

Bu gergegi farkeden bazi filozoflar, aklin bu acizligini itiraf ile, hakikati
arastirma konusunda bagka vasitalar aramaya koyulmuslardir. Boyle filozoflardan
biri olan Fransiz filozof Henry Bergson (d.1859, 6.1941), “Entuisyon” denilen
“hads”, yani sezgiyi hakikate ulasmanin vasitalarindan biri olarak kabul etmistir.
Bu kelime, eskilerin “siinihat-1 kalbiyye” dedikleri miikasefe ehlinin kalbi faali-
yetinin adidir. Bergson, birtakim riih1 temrinlerle (tasavvufta zikir vs.) kalben ari-
nan dindarlarin vésil olduklar1 méanevi bir mertebede iclerine dogan gergeklere, fi-
ziki hakikatlerdeki gibi laboratuvar tecriibeleriyle kontrol edilemedikleri gerekce-
siyle itirazin yersiz ve mantiksiz oldugunu ileri siirmiistiir. Tasavvufi tecriibelerde
oldugu gibi biitiin miicerred gergeklerin laboratuvar tecriibesine mevzi olmadigini
belirtmistir. Bu da, felsefenin pek az bir kisminin dine ve netice itibariyle de ta-
savvufa yatkin bir mahiyet arz ettigini géstermektedir. Kéhir ekseriyetiyle filozof-
lar, hakikate ulasmak i¢in akildan baska bir vasita kabul etmemekte ve birbirlerini
nakzetmekle vakit gecirmis bulunmaktadirlar. Buna mukéabil enbiya ve onlarin va-
risi mevkiindeki evliya, hep ayni1 kaynaktan, yani vahiy ve ilham yoluyla feyizlen-
dikleri i¢in birbirlerini te’yid edegelmislerdir.

Biiyiik Islam miitefekkiri Imam Gazali -rahmetullahi aleyh- sdyle buyurur:

“Felsefe mevzuundaki idrak, tedkik ve tenkid safhalarindan sonra bu hu-

sustaki yogun mesaimi sona erdirince maksadim itibariyle bu ilmin de yetersiz ol-



dugunu, aklin tek basina her seyi kavramaya elverisli olmadigini, onun her mese-
lenin iizerindeki perdeyi kaldiramayacagini1 anladim.”

Gazali Hazretleri’nin akil ve marifet sahalar1 arasindaki halini, Necip Fazil
Kisakiirek bir eserinde soyle anlatir:

«Islam’m hiicceti» diye anilan biiyiik tefekkiir adamu... O; ilmi, fikri biitiin
kafa ve 1drak islerini bir tarafa birakip gercek marifet istikimetine yonelecegi za-
man sOyle dedi:

«— Gordiim ki, her sey Peygamberler Peygamberi’nin ruh feyzine sigin-
maktan ibaret ve gerisi sadece yalan ve dolan, vehim ve hayal!.. Akil ise bir hig...
Sadece hudut!»

Ve cihanin bir esini gormedigi bu mutantan kafa, biitiin istithamlarini sén-

diirlip, Peygamberler Peygamberinin rth feyzine sigindi, hudutsuzu buldu.” (vesiter
Ordusundan, s. 213)

Hakikaten mahdud bir akil ile belli bir noktaya kadar gidilebilir. Fakat bii-
tiin hakikat bu sinirlarin muhtevasindan mi ibarettir!? Onun 6tesinde hi¢ mi haki-
kat yoktur? iste bu gibi suallerin tatmin edici cevabini, felsefe gibi madde iistii bir
tefekkiir olan, fakat vahyin menbaindan beslendigi i¢in ondan tamamen ayrilan ta-
savvufun goniil diinyasinda bulmak miimkiindiir.

Insan1 yaratan ve onun husisiyetlerini en iyi bilen, Allah Teala’dir. Bu se-
beple hakikat yolunda aklin, ilahi tebligin 15181nda yiiriimeye mutlak bir siirette ih-
tiyact vardir. Aklin varabilecegi son noktadan daha otelerde ise kalb ve kesif yo-
lunun devreye girmesi zartridir. Kalbi hayat ve onun manevi duyus ve hissedisleri

olmaksizin sirf akilla sonsuz hakikatler alemine gegilemez.



G. iLM-i NAFi (FAYDALI iLiM)

Bilginin sahsilesip, selim bir idrakin derinliklerine kok salmasina, “irfan”
denir. Arif ise, sahip oldugu bilgilerin derinundaki sir, hikmet ve ilahi tecellilere
vakif olmus, yani irfan sahibi kimse demektir. Bu olgunluga erisememis ilim sa-
hipleri hakkinda; “Alimdir, fakat arif degildir.” denilir. Boyle kimselerin bilgileri,
kitaplardaki gibi sabit ve mahflizdur. Bu durum, tipki ambardaki tohuma benzer.
O tohum, ancak topraga kavustugunda nesv i nema imkani bularak inkisaf eder
ve ¢ogalir. Aksi halde boyle bilgiler, fikir imal etmeye ve zihinden kalbe inerek
duygulari derinlestirmeye muvaffak olamaz. Bundan dolayi, boyle bilgilere kitabi
bilgi denir.

Yerinde ve dogru olarak kullanildig1 takdirde her ilmin bir fayda saglaya-
bilecegi muhakkaktir. Ancak, insanin her iki cihan saadet ve selameti i¢in bu ilim-
lerin sirf zahiren tahsil edilmesi kafi gelmez. Bu noksanligin telafisi i¢in de Islam,
ilimlerin dogru ve hayirli yerlerde kullanilmasini saglamak ve serre alet olmasina
mani olmak gayesiyle “ilm-i nafi” ile kalbi hayat1 tezyin eylemistir.

Nitekim merhum Mahir iz Hocaefendi de kalbi derinlikten mahrtim bir il-
min noksan oldugunu ve bu noksanlig1 bertaraf etmenin yegane ¢éaresinin de ma-
nevi irsad gérmek oldugunu ifadeyle soyle der:

“Ilmin kil i kalini daima bir noktada toplamak miimkiin olmadigindan,
hi¢bir zaman ilmi tedkikten geri kalmamakla beraber; asil hakikate vakif olmanin,
ancak ehlinin irsad1 sdyesinde miimkiin olabilecegine inanirim. Iste bu sebepten-
dir ki, yakaza dis1 bir isaretle, irdde merdivenimi, marifet semasina mirac i¢in

feyz-1 Sami’ye rabteyledim.” (viiarn Ei, s. 396)

Hakikaten manevi terbiye neticesinde kazanilan kalbi olgunluk, insan idra-
kini zahiri ilmin tstiinde bir ufka tasir ki buna “marifet” denir. Bu ise ancak bazi
tasavvufi temrinler siyesinde elde edilebilir. Insan, bu goriis ufkuna ulastig1 za-
man, ne kadar biiyiik bir alim de olsa, acziyetini idrak ederek ilmine magriir olma
hastaligindan kurtulur. Sonsuz ve girift hakikatler mesherine dogru acilan tefek-
kiirti, hayret ve acz duygulartyla dolar. Akl-1 selim ile diisliniince de anlar ki, bil-
mek sadece zahiri seyretmek degil; bir sirr1 ¢cozmektir. Bilmek, hakikatte biiytik
nizdmin muammasini ¢dzmek ve ilahi sirlara 4gah olabilmektir.

Hazret-1 Mevlana, insanin ebedi saddeti icin liiziimlu olan marifetullah il-
mini elde etmenin ehemmiyetini ve buna bigane kalanlarin hazin akibetini asagi-
daki hikayede ne giizel sergilemektedir:

Bir nahiv (dilbilgisi) alimi gemiye binmisti. Sefer esnasinda ilmine magrur

bir sekilde gemici ile sohbete koyuldu. Gemiciye zaman zaman muhtelif sualler



sordu ve muhatabindan «bilmem» cevabini alinca da ona kars1 ilmiyle iftihar et-
mek lizere:

“— Yazik! Cehaletin sebebiyle omriiniin yarisini heba ve ziyan etmissin.”
diyerek onunla istihza etti.

Temiz kalbli gemicinin, bu kiigiik diisiiriicti davranisa gonlii kirildi ise de,
olgunluk gosterip nahivciye cevap vermedi, sustu. Derken siddetli bir firtina ¢ikt1
ve gemiyi miithis bir girdabin icine siiriikledi. Herkesi biiyiik bir telagin kapladig
o hengdmede gemici, nahivciye dondii ve:

“— Ey iistad, ylizme bilir misin?” diye sordu.

Nahivci, solmus sararmis bir vaziyette titrek bir sesle kekeleyerek:

“~ Hayir bilmem!..” dedi.

Bunun iizerine gemici, mahzun bir eda ile su mukabelede bulundu:

“~ Nahiv bilmedigim i¢in benim yar1 6mriim mahvolmustu, dyleyse simdi

senin biitiin dmriin mahvoldu. Zira gemimizin bu girdaptan kurtulma imkan1 yok-
tur. Ey nahivci! Bu deryada nahivden ziyade ylizme ilminin daha faydali ve zartri
oldugunu bilmiyor muydun?..”
Asil faydali ilim ise, ihtiyaca cevap veren ilimdir. Beserin en biiyiik ihtiyaci, be-
denle birlikte rithun da ebedi saadetini temin etmektir. Bu da, Alldh rizasii ka-
zanmaya baglidir. Allah’in rizas: ise, kamil imanla birlikte salih amellerle elde
edilebilir.

Yine kissadan anlasilacagi iizere; bu fani viicid gemisi 6liim girdabinda
cirpinirken, yani diinyaya biiyiik veda ani olan ecel yaklasinca; asil ihtiyaca cevap
vermeyen, yasanmayan, irfaina doniismeyen, rihsuz, kuru ve sirf nefsin rahatina
hitab eden bilgiler fayda vermeyecektir.

Oyleyse ecel gelmeden &nce biitiin bilgileri Allah r1zasin1 kazanmaya me-
dar olabilecek bir vasfa doniistiirmek icab eder. Cilinkii viicid gemisi 6liim ile ¢a-
tirdarken, sirf topraga terk edilecek bedenin rahatina yarayan ilimlerden bir medet
umulamaz. O anda “kalb-i selim”e ihtiya¢ vardir. Kalbin ise ecel gelmeden dnce,
nefs engelini bertaraf etme neticesinde bu vasfi kazanmasi gerekir. Bu merhaleye
ulasamayanlar, acildiklar1 bu engin deryada helak olmaktan kurtulamazlar. Fakat
nefsini 6lmiis sayilabilecek derecede gurur, kibir ve heveslerden kurtarani, derya
misali olan bu yeni alem bas1 iizerinde tasir, onu helak olmaktan kurtarir. Bu key-
fiyeti 1zah i¢in buyrulmus olan:
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“Olmeden evvel éliiniiz!” nasihatine goniil vererek i¢ diinyamizdaki nefsa-
ni temayiilleri en az seviyeye diigiirmeye gayret etmelidir. Nefsani arzular1 berta-
raf etmek i¢in, insanin zaman zaman kendini murakabe etmesi lazim geldigi husi-

sundaki:
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“[lahi mahkemede hesdba cekilmeden evvel, nefsinizi hesaba cekiniz!”

ikazimi da hatirdan uzak tutmamalidir.

Rivayete gore bir alim soyle anlatir:

Yiizlerinde nfir ve hayrin agik¢a goriildiigii bir cemaat i¢inde imam Gaza-
1i’yi gérdiim. Uzerinde yamali elbise ve elinde bir ibrik vardi. Kendisine dedim
ki:

“~ By Imam! Bagdat’taki Nizamiye Medresesi’nin bas miiderrisligi bun-
dan daha iyi degil miydi?”

Bana derin derin bakti ve dedi ki:

“— Saadet dolunay1 irdde semasina dogunca, akil giinesi vuslat yolunu gos-
terdigi icin boyle yaptim.” (Muhammed b. Abdullah el-Hani, Addb, . 9)

Bu sebepledir ki insan1 diinya ve ahirette saddet ve selamete ulastirmakta
en miiessir ilim, Alldh’1 en giizel bir shrette kalben tantyabilmek ve bu bilginin
dogurdugu akli, vicdani ve kalbi bir mes’lliyetle salih amelleri en milkemmel se-
viyede ifa etmektir. Zird bu duyus, derinlik ve anlayis mevcid olmadig: takdirde,
fayda hasil etmeye yarayan biitiin ilimlerin maddi veya manevi pek ¢ok zararli ne-
ticeleri bertaraf edilemez. Onun i¢indir ki ilm-i nafi, hadd-i zatinda bir ufuk ve
zihniyet meselesidir. O olmadan, ilimlerdeki istifade imkanlar1 da kuvveden fiile
cikamaz. Aksine serre alet olurlar ki bu durumdan kurtulmanin yegane ¢aresi,
ilm-1 nafl dedigimiz kalbi olgunluk ve hasletlerin kazanilmasidir.

Nitekim ilm-i nafi olgunlugundan mahriim bir kimse, faraza hukuk tahsili
gordiikten sonra, hak ve adalet tevzi edecegi yerde bir cellat; tip tahsili yapmis bir
kimse de sifd dagitacag: yerde bir insan kasabi kesilebilir. ilmi kabiliyetine rag-
men, merhamet ve muhabbetten mahriim bir idareci ise emri altindakilere yalniz
zehir sagar. Boyle kimseler, bir cahilin cehaletiyle yapamayacagi zararin daha be-
terini, ilim sayesinde kolaylikla irtikab edebilirler.

Yinus Emre Hazretleri ne glizel soyler:

1lim okumaktan murdd,
Kisi Hakk 1 bilmektir,
Ciin okudun bilmezsin,
Ha bir kuru emektir!..

Bu itibarla her insan, diinya ve hiret islerinde muvaffak olup maddi-ma-
nevi terakki edebilmek icin mubhtelif ilimlerle mesgil olurken her seyden evvel
ilm-1 nafi aydinligina ve goniil derinligine muhtagtir.

Gergekten, insan1 gurur ve kibire sevk eden, sonunda da helak girdabinda
bogan bir ilim, zéhiren giizel ve faydali seylerden ibaret olsa bile hakikatte vebal-
den baska nedir ki? Bunun i¢in Alldh Raslii -sallallahu aleyhi ve sellem-, Cenab-
1 Hakk’tan ilmi daima bu istikamette talep etmis ve:



“Ya Rabbi! Senden ilm-i ndfi (faydal ilim) istiyorum! Faydasi olmayan
ilimden Sana siginirim!..”” (Mislim, Zikir, 73) diye niyaz eylemistir.

Bu mana cercevesinde tasavvuf ilminin de 6zii sayilabilecek olan ilm-i na-
fi, kulu ziihd, takva ve ihsan ile tezyin etme gayretidir. Boyle olanlarin ilmi, artik
marifet olmus demektir.

Hazret-1 Mevlana soyle der:

“Sirf zahir alimi olanlar, sahalarina gore geometri, astronomi, hekimlik
ve felsefenin inceliklerini bilirler. Bilirler ama, bunlar hep goz a¢ip kapayincaya
kadar gelip gecen su fani diinyaya dit bilgilerdir. Bunlar, insana yedinci kat go-
gtin tistiine, yani mirdca ¢tkacak yolu gostermezler.”

“Allah yolunu ve o yolun varilacak menczillerinin bilgisini, nefislerine
mahkim gdfiller bilmezler! Alldh yolunun bilgilerini ancak, goniil ehli olan arif-
ler, akillart ile degil, goniilleri ile bilirler!”

[lm-i nafiden, yani ilimdeki kalbi olgunluktan mahriim kimseler, neticede
ne Ogrenirlerse 6grensinler, en biiylik hakikat olan Hakk’a vuslattan mahrim ka-
lirlar. lim, ancak kulak ve zihinden kalbe inip kalben de hazmedildigi takdirde,
sahibi i¢in giizel tecelliler hasil eder. Ancak bdyle bir ilim, siiretten sirete, yani
giizel ahlak, amel-i salih ve Allah korkusuna inkilab eder.

Cenab-1 Hak ayet-i kerimede s6yle buyurmustur:

“(Rastiliim) de ki: Rabbim, ilmimi artir!..” (tana, 114)

Bu artig, kulun takva ve hasyet duygularinin seviye kazanmasidir. Zira yi-
ne Kur’an-1 Kerim’de buyuruldugu iizere:
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“... Kullan icinde ancak alimler Allah’tan (geregince) korkar...” (Faur,
28)
Peygamber Efendimiz -sallallahu aleyhi ve sellem- de:

“Icinizde Alléh’tan en cok sakinaminiz (en muttaki olamniz) ve O’nu en
¢ok bileniniz benim.” (Buhari, iman, 13; Edeb, 72) buyurmustur.

Demek ki ilim, génle ulasmamis ve sdhibini Allah sevgi ve korkusuna go-
tiirmemigse, sahibine zahiren alim dense bile, hakikatte alim sayilmaz.

Imam Gazali -kuddise sirruh-, sirf diinyevi ilimlerle mesgfl olup, bunlarin
“kil 1 kal”1yle dmriinii tiiketerek Rabbini unutan kimselere sdyle hitab eder:

“— Ey ogul! Kelam, mantik, belagat, siir, sarf, nahiv ve emsali ilimleri irfa-
na gecirememissen yazik sana! Allah -celle celaliihGi-’nun, kendisine ibadet edesin
diye vermis oldugu 6mrii zayi etmekten baska eline ne gecti.”

Gergekten de kulu Hak katinda hiisrana ugratip cennet ve cemalullaha ka-
vusmaya faydasi olmayacak bir ilim neye yarar? insan1 sonunda iblis, Bel’am bin
Baura ve Karun’a benzeten ve onlarin gurur, kibir, kendini begenme, herkese te-
peden bakma, nihayet Hakk’a isyan etme gibi kotii sifatlariyla dolduran bir ilme,
ilim denilebilir mi? Asla! Bu bakimdan Islam biiyiikleri ilim hakkinda:



“Ilim, idrdk etmektir. Idrdk gerceklesmeden ilim tahakkuk etmez. Bu idrd-
kin miintehasi ise mdrifetulldhtir. Bu yoniiyle marifetullah biitiin ilimlerin oziidiir.
Ilimler bu ilme yakinlig1 derecesinde deger kazamrlar...” demislerdir.

Hazret-i Mevlana buyurur:

“Hiinerli ve bilgili kisi iyidir ama, Iblis ten ibret al da ona pek deger ver-
me! Zird Iblis 'te de bilgi vardi. Ama o, Adem'in topraktan yaratilisini, dis yiiziinii
gordii de, onun hakikatini géremedi.”

“Nice ilim, akil ve anlayis vardir ki, hakikat yolcusuna gulyabani kesilir,
yolunu vurur. Onun i¢in cennetliklerin ekserisi, filozoflarin serlerinden korunabil-
mig, saf ve ehl-i kalb kimselerdir. Ey gdfil! Gururdan, kendini begenmekten kurtul
ve liizumsuz seyleri iistiinden at ki her an sana ilahi rahmetler yagsin.”

Higbir insan, sirf akliyla hakikate ulasamaz. Zira kainat, akilla tahlil edil-
diginde sayisiz muamma ile karsilasilir. Akil, diinya islerini gérmekte faydalidir
ama ilahi vahiyden feyizlenmedigi takdirde hakikat yolunda kifayetsizdir. Haki-
kate ulagmak, akla ilaveten bir Tman ve ask isidir. Vahiyle terbiye edilmis selim
bir muhékeme, hakikat arayisinda kulu bir noktaya ulastirabilir. Onun 6tesindeki
sir ve hikmetlerin idrakinde ise ancak goniil kanatlar ile mesafe alinabilir.

Hakikatler ve sirlar alemine agilmada aklin rolii, dar bir kap1 gibidir. Buna
ragmen onsuz, irfana ulagmak miimkiin olmadig: gibi, higbir akilsiz da “arif” ola-
maz. Lakin sirf akil da sahibini “irfan”a nail kilamaz. Aklin sathinda kalarak dini
kamil manasiyla idrak etmek, miimkiin degildir. Zira akil, bir basamaktir. Oradan
aska sicrayabilmek gerekir. Hazret-1i Mevlana, bu merhaleleri kat edebilmek i¢in:

“Mustafd nin oniinde akli kurban et.” buyurmustur.

Hakk’a giden yolda, aklin nihayetinden sonra goniil vecdine ihtiyag¢ vardir.

Ciimle ehlullah, bu varlik denizinden ask ile gectiklerini ifade ederler. Ni-
tekim onlarda, hakikate vuslatin vecdinden figkiran agk nagmelerini bol bol duya-
r1iz. Onlarm nazarinda bu viran diinyanin kiymeti yok olmustur. Istigrak halindeki
askin negvesi onlar1 sarmistir. Bu sebeple daima asil gayeye yonelirler. Allah’in
vell kullart; birer ahlak abidesi olan peygamberlerin nefisleri terbiye etme vazife-
lerini, insanlik icinde 6nce nefislerinde bizzat yagsamak ve ardindakilere misal tes-
kil etmek slretiyle tamamlayan, riih diinyasinin zirve sahsiyetleridir.

Kalb gozii agilan miimin, her yerde Rabbin ilahi tecellilerini miisdhede
eder. Bu hal, bir keramet degil, irfan ve marifete donlismiis bir ilimdir. Goniildeki
hakiki askin mahstliidiir. Hak dostlar1 ilahi askin verdigi bu goriis dirayetiyle ale-
mi ilahi kudret tecellileri iginde miisdhede ederler. Insani, esyay: ve kainati, kendi
sir ve hakikati ile goriirler.

Hakikaten bilgi, kalbe saplanan gurur vesilesi bir diken olursa, onun gaye-
si olan giilden ne rayiha duyulabilir?! Riizgarlarin, irmaklarin, daglarin dilinden
anlamayan; giillerden, agag¢lardan, ciceklerden, kurtlardan, kuslardan ibret alma-



yanlar i¢in hayatin ne tadi olabilir?! Onlarin telkin ettigi i1dhi sanati hissedeme-
mek, kalbin olgunlagmamig bulunduguna alamettir.

Sadi-i Sirazi goniilleri hikmete yonlendirip, ilm-i nafiye soyle davet eder:

“Ayik kisiler nazarinda agaglarin yesil yapraklari bile bir divandwr. Her
zerre, Cendb-1 Hakk in ilahi sanatini ifsa etmiyor mu?”

Kainat, ilahi nesvenin menbaindan tasan tecelliler sergisidir. Insan denilen
mech@il muamma, ilahi nesvenin kamil bir tecellisidir. Insanoglunu diinyada ke-
male erdiren, ulvi nesveler tagiyan bir yiirek sahibi olmasidir. Hallac, taglanirken
dahi kamil bir kalb arad1. Giil atana esef etti. Oylece gitti.

Zira kainatta her zerre, her an bize ilahi nesveden taze bir haber ve selam
veriyor. Kundaktaki yavrunun giiliisiinden, bir kelebegin kanat ¢irpisina, biilbiille-
rin feryddindan, baharin renk ve rayiha ciimbiisiine kadar her sey ilahi nesvenin
binbir tecellisi degil de nedir? Iste ilm-i nafinin en ihtisAml1 tezahiirii, kainat kita-
bim1 goniil goziiyle okumaktir. Alemin hikmet, ibret ve ilahi tecellilerden ibaret
oldugunun idrakine varmaktir. Cendb-1 Hak ayet-i kerimelerde:

“Biz gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari, oyun ve eglence ol-
sun diye yaratmadik.” (ed-Duhan, 38)

“Sizi abes yere yarattigimizi ve sizin hakikaten huzurumuza geri geti-
rilmeyeceginizi mi sandimz?” (el-Mi’minin, 115) buyurmaktadir.

Buna gore her ilim, insan1 yaratilis gdyesi micibince ibret ve hikmete go-
tiirmeli, kainattaki ilahi ihtisami temasa edip mutlak sanatkara ulastirmalidir. Ce-
nab-1 Hak, tabiati, riiha ferah rayihalar sunan rengéarenk cigeklerle tezyin etmistir.
En abfis bir surat bile, bunlar1 seyrederken rthuna bir in’ikas olur, yiiziinde tebes-
simler belirir. Iste nebatatt mevzu edinen bir botanik ilminde bile, nafi ilim ol-
gunluguna ermis bir miiminin kalbi, biitlin beseriyyetin yliziinde tebessiim uyandi-
ran bir ¢igek bahgesi haline gelir.

[14hi sanatin teshir edildigi diger bir sirlar hazinesi de insan viicidudur. Bu
hazineyi kesfederek ilmini nafi hale getiren bir doktor, ilahi kudret karsisinda du-
yacagl hayranlikla, hastasina yaraticisindan 6tiirii tevazi, sefkat ve hiirmetle nazar
edebilme faziletine erer.

Diger taraftan bu ufka ulasamayan bir insan, ilim ve diinyevi mevkilerde
zirve noktada bile olsa, yine de noksandir. Zira bir ilmin kiymeti, diinya ve ahiret-
te faydasi olacak kalbi olgunluk ve ahlaki miikkemmellikle 6l¢iiliir.

Biitlin bunlardan anlasildigi iizere, ilm-i nafinin yolu bazi1 manevi hasletle-
rin goniilde yer etmesinden ge¢gmektedir. Yéni nefsin, riya, kibir, tamah, fahir,
hubb-i riyaset vs. gibi biitiin kotii sifatlardan temizlenmesi; bunun neticesinde de
gonliin, takva, husli, merhamet, sabir, siikiir, tevazl, kanaat, ziihd, vera, Hakk’a

tevekkiil gibi ahlak-1 Muhammediyye ile muttasif olmasi zar(Gridir.



[lm-i nafinin yeserdigi iklim ve ger¢eveyi Imam-1 Rabbani Hazretleri kisa-
ca sOyle beyan buyurur:

“Ey din kardeslerim! Hepimizin {izerine en dnce gereken sey, itikadimizi
Kitab ve siinnete gore diizeltmektir. Bid’at ve dalalet ehli, kendi batil hiikiim ve
itikadlarin1 Kitab ve siinnete uygun zannederler. Halbuki onlarin itikadlar1 hak ve
hakikatten fersah fersah uzaktir.”

Bundan sonra da dinin hiikiimlerini, helal ve harami, farz, vacib ve siinnet-
leri bilmek ve bunlar1 amel-i salihler stiretinde tatbik etmek lazimdir. Ancak biitiin
bunlarin kdmil méanada gergeklesmesi i¢cin de her zaman kalbi tasfiye ve nefsi tez-
kiye etmek zarGridir. Zira itikad diizgiin olmadig takdirde dini hiikiimleri bilme-
nin; dini hiikiimler bilinmedigi takdirde amel islemenin; amel islenmedigi takdir-
de kalbi tasfiye ve nefsi tezkiyenin; tasfiye ve tezkiye gerceklesmedigi takdirde de
itikad, amel ve ilmin hicbir faydasi olmaz...

Iste ancak bu temel esaslarin olusturdugu bir zeminde yeserecek olan ilim
ve davranislar, ilm-i nafi dairesine girerek marifet mahiyetini kazanmais olur.

Ey Rabbimiz! Bizleri daima ilm-i nafi ile rnziklandirmam niyaz eyler,
faydasi olmayan her tiirlii ilimden sana siginiriz!.. Bizleri ilmiyle amel eden-
lerden kil! Ilmini irfin haline getirip marifetullih semilarina yiikselen ve
boylece miracina véasil olan bahtiyarlardan eyle!..

Amin!..



